Den kristne i kulturen

Den kristne 16per tva stora risker i sin relation till kulturen.
Den ena risken dr att assimileras med den omgivande kul-
turen och den andra &r att separeras fran den. I artikeln ger
jag olika exempel pa dessa ytterligheter. Jag diskuterar
nagra missforstand om vad kultur dr samt hur kristnas
avsaknad pa kulturellt engagemang kan ses som en intern
orsak till sekulariseringen. Ndgra ord pa slutet sdgs ocksa
om den smala vdgen framat.

en kristna kyrkan och den kristna tron som kyrkan bygger pa

loper tva stora risker i sin relation till kulturen. Den ena risken

dr att assimileras med den omgivande kulturen och den andra &r
att separeras fran den.!

Fragan om den kristnes forhallande till kulturen &r kanske en av de
svaraste frdgorna att avgora ur ett bibliskt, etiskt och historiskt perspek-
tiv for det finns manga problem som hdnger samman med fragan. Dels
dr det faran att ldsa in vdra varderingar och preferenser som oundvikligt
targar oss ndr vi soker forsta en epok i historien dar kristna har agerat
pa ett visst sétt i forhdllande till kulturen.

Som protestant kan det t ex vara allt for enkelt att avfarda medel-
tidens klosterkultur som om den enbart var ett varldsfrdnvant och elitis-
tiskt system. Ofta gloms det bort att i samma klosterkultur lades grun-
den till vara dagars universitet och medicin, med revolutiondra kulturella
landvinningar som for alltid har fordandrat de kulturer som har fatt del
av dem. Fragan blir dd4 hur mork medeltiden egentligen var och hur
varldsfranvand klosterviarlden egentligen var.2 Forenklade analyser och
slutsatser som denna dr frestande eftersom de &r just det: forenklingar av
nagot som i sjdlva verket ar mycket komplicerat. Det &dr darfér med 6dmjuk-

1. Det klassiska verket som forsoker bringa klarhet i dessa fragor ar H. Richard Niebuhrs Christ and
Culture (Harper Collins, 2001). Se en nagot utforligare behandling i Siljes artikel i detta nummer.
Trots denna inflytelserika bok &r jag avvaktande infor stora delar av dess analys. T.ex. menar for-
fattaren att det jag kallar for separation frdn kulturen ('Christ against Culture” i hans terminologi)
finns i Johannesevangeliet. Detta blir en bibelsynsfraga: Kan Skriften motséga sig sjalv? Aven om
jag inte haller detta for sant om Skriften kan vi ldra oss mycket fran Niebuhrs bok.

2. Anders Piltz dr en av de mest engagerande svenska forfattarna i detta dmne. Se t.ex. hans Det gri-
tande djuret. Minniskans mangtydighet i europeisk tradition (Norma Bokforlag, 1998)
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het och en grad av medvetenhet om sjdlva fradgans komplexitet som jag
vill delge ndgra tankar kring amnet om den kristne och kulturen.

De tva ytterligheterna - assimilation och separation frdn kulturen -
sdger nagot om svdrigheten i att vara en kristen i vilken tid man &n
befinner sig och &dr inte ndgot som utmaérker var tids kristna. Vi kan sdga
att de dr tva "naturliga” tendenser i en fallen vérld. Men i var véster-
landska kultursfar dar de flesta samhéllen far betecknas som sekularise-
rade blir frdgan extra akut. Det finns givetvis paralleller i historien till
var tid men samtidigt har var tid ocksd sina sartecken. Vi har t ex i idag
en aldrig tidigare skadad tillgang till hela varlden genom media. Post-
moderna tdnkare talar om “den globala byn” (the global village). Termen
refererar till det globala samhéllet som viaxt fram genom teknologin, inte
minst internet, som de senaste drtiondena gjort att kommunikativa
avstand drastiskt har forminskats. Det gor att trender kan kommunice-
ras och skifta med en historiskt ojamforbar snabbhet.

Den kristna kyrkans historia skulle helt och hallet kunna skrivas fran
detta perspektiv av assimilation och separation. Detta perspektiv dr ett
grundldggande diagnosverktyg for att avgora kyrkans hélsa i en viss
tid. For i varje tid och i varje kultursfar har hon tenderat at det ena eller
andra hallet och ibland har det funnits lika starka krafter som dragit at
bada héllen i samma kultur.

Men finns det da inte ett adekvat eller ritt sitt for kyrkan att relatera
till den omgivande kulturen? I en fallen vérld, d v s i en vdrld som gjort
uppror mot sin Skapare, torde det inte vara 6verraskande att det finns
risker och faror. Samtidigt maste vi sdga att om Gud éar aterlosaren och
fralsaren inte bara av individuella madnniskosjdlar utan av hela ménni-
skor i sina kulturella sammanhang torde det ocksa finnas en vég till ater-
16sning mitt i en fallen virld. Det dr en vdg som Skriften betecknar som
smal (Matt. 7:14) och det dr den vagen som é&r svar att gd.

I den forsta delen av artikeln vill jag teckna den breda véagens tva filer
i forhallande till kulturen, assimilation och separation, for att avslut-
ningsvis reflektera 6ver den smala vigen - ”the road less traveled”, som
Robert Frost sade - den som dr under uppbyggnad och svar att finna.
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Vad iar kultur?

Innan vi gdr vidare med att tala om férhallandet till kulturen bor vi sdga
nagot om begreppet 'kultur’. Lat oss ddrfor borja med att sdga ndgot om
vad det inte betyder; i varje fall vad jag inte menar nér jag talar om kul-
tur. Det finns en fara med att tdnka pa kultur som nagot som bara ror en
elit - de intellektuella, konstndrerna, poeterna och filosoferna. Detta dr
ett helt felaktigt satt att tdnka pd kultur och ett synsétt som undergraver
den kristnes engagemang i varlden. Den holldndske kristne tankaren
och konsthistorikern Hans Rookmaaker (1922-77) menade att det hér
foreligger ett dualistisk synsitt pa kulturen.? A ena sidan har vi natur-
vetenskapens och teknikens framsteg som inte anses vara nagot kultu-
rellt utan endast en del av livet, det liv som i stort utgors av vdra arbe-
ten och det vi gor pa var fritid. Dessa ses heller inte som nagot kulturellt
utan helt enkelt som n&got av livets nodvandigheter. A andra sidan har
vi hogkulturen, konsten, musiken och poesin som ses som den verkliga
kulturen och ér till for fatalet. For den stora massan ses dessa yttringar
som intressanta men utan ndgon storre konsekvens for védra verkliga,
vardagliga liv. Mdnga skulle spontant placera religion pd denna sida -
som ndgot som kan vara intressant men endast som en “kulturell”
yttring. I och med detta har synen pd kulturen och dess plats i livet for-
passats till marginalen, pa sin hojd. Med Rookmaakers ord: “Kultur blir
da endast ett forskonande av livet - ett ornament, mojligen ocksa en
berikning, men aldrig en nédvandighet.”4

Detta &r alltsd inte vad vi bor tanka om kultur. Istdllet &r det béttre att
tanka pa kultur som ndgot som inbegriper hela livet utan uppdelning
eller separation mellan hogt och lagt, t ex finkultur och populédrkultur.
Sddana distinktioner kan givetvis ibland vara till hjdlp rent metodolo-
giskt men risken dr att vi med sddana distinktioner ser pa populdrkultu-
ren som en avart av kultur eller, i vdrsta fall, som att det inte alls langre
ar kultur 6ver huvud taget. Rookmaaker igen:

Livet ska vara en helhet och kulturen &r helt enkelt skapelsen av
livets former, beteendemonster och institutioner saval som vart

anvandande av naturen och dess tillgdngar. Nar bonden kultive-
rar dr hans metoder och redskap alla delar av kulturen. Nar en

3. Se ett separat portritt av Rookmaaker av undertecknad i detta nummer.

4. "The Christian in His Culture” i The Creative Gift: Essays on Art and the Christian Life (Cornerstone
Books, 1981) s. 42.
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kompositor skriver en sdng dr det ocksa kultur. Han véljer ljud
och uttrycker idéer, skapar en form med vilken manniskor kan
uttrycka sig sjdlva.

Med andra ord vill vi ha en sd vid definition av kultur som mgjligt.
Problemet med vida definitioner &r att allt kan reduceras till kultur.
Detta dr egentligen inte ndgot problem sa ldnge vi ser pa manniskan som
en fundamentalt kulturell varelse, sd lange ménniskan inte bara ses som
en produkt av kulturen utan att kulturen ocksa dr en produkt av méanni-
skan. Det vill sdga, det har aldrig existerat och kommer aldrig existera
en manniska utan historia, sprak, beteendemonster, institutioner och
religion, for méanniskan &r bade kulturbadrare och kulturskapare. Och
vice versa.

Fragan &r sdledes en annan dn den som ofta stélls av kristna (Ska
kristna engagera sig i kulturen?): Hur ska den kristne engagera sig i den
kultur hon redan finner sig vara en del av? Detta innebér att det finns en
distinktion mellan kristen tro och den omgivande kulturen men samti-
digt en oundviklig relation.

Tva risker i forhallandet mellan kristen tro och kultur

Lt oss nu soka teckna en bild av de tva ytterligheterna i den kristnes
relation till kulturen.

Assimilation

Om kristen tro assimileras med den omgivande kulturen blir de en och
samma sak.6 (Har spelar det ingen roll om assimilationen handlar om
fin- eller populédrkultur, Bach eller Robyn.) Ett sétt att forsta assimilation
dr genom att tala om anpassning. Om den kristna tron anpassas till den
omgivande kulturen blir det kulturen som dikterar villkoren for vad

5. Ibid.

6. Ibland talas det om en kristen enhetskultur dar kyrka och stat &r tdtt sammanfogade. Det kan ses
som ett exempel pa assimilation men fragorna ar for ménga och for stora att ta upp har. Den kristna
tron har onekligen bade njutit och lidit av att existera i den statskyrklighet. Har kan vi tillampa
principen om agnarna och vetet kanske? Historiskt sett borjar denna linje ndr Romerske kejsaren
Konstantin (272-337) gjorde den kristna tron till statsreligion for sitt rike och har sedan avtagit i takt
med att vésterlandet har sekulariserats. Fran att ha varit forféljda blev de tidiga kristna pa relativt
kort tid ledande och de mest inflytelserika i samhallet och kulturen. Detta var givetvis ett fantas-
tiskt tillfdlle att vara delaktiga i och skapa kulturen som rdcktes till de kristna (av Gud skulle
manga hévda). Det &r fran den konstantinska kristendomens era, som stréckte sig in i den medel-
tida kyrkan, som vi har hogtstdende arkitektur, konst och lirdom. Samtidigt det &r ocksa fran
denna era vidskepelse, korstdg och hédxprocesser strommar. Det &r givetvis for enkelt endast att
blott bejubla eller férdéma denna epok i kristendomen.
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“Sdkert ar den inte helt ovanliga betoningen
pa att gora saker "hellre dn bra” i manga kyrkor
en bidragande intern orsak till avsaknaden av
kristna konstnéarer som talar med en profetisk
rost in i en kultur som vant sig ifran
sin Skapare och tjanar avgudar.”

som dr kristet. Det dr de radande samhiilleliga och kulturella krafterna
och idéerna som den kristna tron madste tolkas i ljuset av. Den kristna
tron kommer déarfor pd ett eller annat sitt att endast bli ett forandligat
sdtt att tala om det som i allménhet halls for sant i kulturen. I modern tid
har naturvetenskapen, den materialistiska varldsbilden och de politiska
ideologierna varit de starkaste krafterna. Den kristna tron har under
modernismens inflytande tvingats att anpassas till dessa.”
Assimilationstendensen blir tydlig nadr ivern att na ut med evangeliet
véxer sig oproportionerligt stor i forhallande till sanningen. Att evange-
lisera handlar ju om att bygga broar mellan kristen tro och ens samtid.
Men risken i brobyggandet &r att evangeliet anpassas till kulturen sa
langt att det identifieras med vad folk tycker, tror och hoppas pd i all-
méanhet. Helt enkelt det som fungerar. Resultatet blir ett urvattnat evan-
gelium som knappast gar att skilja fran den omgivande kulturens
“evangelium”. Det presenteras som en paketlosning, en alternativmedi-
cin, en marknadsprodukt som kan kopas. Marknadsforingsstrategier
och foretagsekonomiska principer gor visserligen trosklarna in i kyrkan
sd laga att alla kan vara med men fradgan dr vad som &r kvar efter att allt
har salts ut pa den 6ppna marknaden. Utan att peka finger kan jag i
varje fall peka ut faran och lata var och en prova sig sjdlv. Jag vill sdga
detta med medvetenheten om att man maste ldna och anvdanda samtida
kulturella medier och trender for att kommunicera evangeliet. Internet,

7. Vi kan ta som urexempel tinkare som John Locke (1632-1704) och Immanuel Kant 1724-1804).
De forsokte gora den kristna tron intellektuellt och politiskt respektabel genom att korrelera eller
anpassa den med den rddande filosofin. Kristen tro blev i Lockes fall blott en variation pa temat
brittisk rationalism och i Kants fall tysk transcendental idealism.
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for att ta ett exempel, och alla dess mojligheter &r ett fantastiskt verktyg
for kommunikation och gor det mojligt for evangeliet att horas dar det
inte horts forut. Men med formen kommer ocksa ett innehdll eftersom
formen &r kulturellt associerad med vissa vdrden och attityder.
Forvixlingen mellan evangeliet och de allmédnna kulturella trenderna
kan ske utan att man dr medveten om att det faktiskt hant. Evangeliet &r
inte Twitter!

Men det finns ocksd ett annat, kanske mindre uppenbart sitt, som
kristen tro kan assimileras med den omgivande kulturen. Jag vill har
peka pa det som ibland kallats for en kristen subkultur. Ta det kanske
inte helt obekanta exemplet med kristen musik, en stor industri i stora
delar av kristenheten. Att skapa kristen musik - som i allt utom mojli-
gen innehall later precis som “sekuldr” musik fast bara lite snéllare -
motiveras ibland med Fralsningsarméns grundare William Booths fraga:
”Vartor ska djavulen ha all den goda musiken?” Och med den motive-
ringen produceras den ena kristna popplattan efter den andra.
Resultatet blir oftast, rent faktiskt, att det &r djdvulen - i den man det
verkligen &r djdvulen och inte madnniskor - som far ha kvar den bittre
musiken. De efterapande och de mediokra forsoken blir kvar i den kristna
bubblan. Hur &r detta ett exempel pa assimilation? P4 det sitt och enligt
de vidrderingar som “varldens” musik styrs, styrs ocksa den kristna
musiken. Man har forsokt att overta en form och fylla den med ett kris-
tet budskap, men har med formen fitt en méngd mer eller mindre dolda
forvantningar och attityder som &r del av den kultur som man befinner
sig i. Losningen dr dock inte enkel (som att forkasta populdrmusik och
att bara spela “klassisk” musik). Problemet &dr inte att det finns kristen
musik utan att kristna dr ovetande om den kulturella import som pagar
inom den kristna musikindustrin. Omedvetenheten tjanar, tyvirr, inte
till att bidra till kulturen utan att skapa ett "sdkert” alternativ till seku-
lar musik. Resultatet dr att den kristna bubblan bldses upp ytterligare.

Man bor i detta sammanhang nimna som exempel den vixande
extremhogern i vara nordiska ldnder och dven andra delar av Europa
som Oppet stodjer sig pa kristna viarden men som egentligen bygger pa
en ideologi som dr i motsats till kristen tro. Sverigedemokraterna vill
konservera “det svenska” (och i vissa fall de kulturer som star narmast
enligt deras tycke) framforallt emot islam och andra kultur. I detta finns
givetvis ett kristet intresse men det finns problem. Ett sadant &r att
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“Vad som ansetts som vadrldsligt har pendlat
fran tid till tid men tendensen att sdga
att en viss aktivitet ar varldslig, och darmed
syndig, har alltid funnits i den kristna
kyrkans historia.”

Sverigedemokraterna anvander ett stereotypt kulturbegrepp men att i
en demokratisk stat mdste olika kulturer leva sida vid sida. Det som é&r
intressant i sammanhanget &dr att Sverigedemokraterna menar att den
svenska kulturen &r kristen. Det har ju ett matt av sanning i sig rent his-
toriskt och det finns flera rester av det i samhéllet. Men i Svergiedemo-
kraternas retorik blir kristen tro endast ett politiskt slagtra och en kultu-
rell foreteelse. Kristen tro har assimilerats med det som Sverigedemo-
kraterna kallar for svenskt. De som sedan (mot férmodan) sldpps in i
detta Sverige ska ocksa assimileras in i detta kulturella arv. Problemet &r
hér inte ytterst om invandrare av annan religion och tradition ska behova
bli kristna for att bli svenska utan att det kristna har identifieras med
”det svenska”.

Separation

Den andra frestelsen som den som dr kristen utsétts for i forhdllande till
kulturen dr att separera sig ifrdn den. Det innebér ett avstandstagande,
en forkastelse av det som anses som ”véarldsligt”.

Tendensen é&r inte en modern uppfinning utan &r en "naturlig” 6ver-
levnadsstrategi i en fallen vérld. De forsta &rhundradena utkdampade de
kristna teologerna en kamp mot gnosticismen (gnosis pa grekiska bety-
der insikt eller kunskap). Denna ldra eller filosofi bygger pa att man
maste nd en insikt i en hemlighet for uppna fralsning. Fralsningen &r
fran denna varlden, den materiella varlden som &r ond och inte skapad,
utan ett kosmiskt misstag - inte som i kristen tro dér varlden ses som en
god skapelse av en personlig Skapar-Gud som valde att dela med sig av
sin egna absoluta godhet. Den gnostiska varldsbilden var platonskt
inspirerad efter Platon och hans efterfoljare inom nyplatonismen. Det de
tog fran Platon var dualismen mellan synligt och osynligt, materiellt och
immateriellt, vdrldsligt och andligt. Den kristna kyrkan har under hela
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“Aven om det inte finns en enkel tillimpbar regel
ar vi inte lamnade i en omgjlig situation.
Det viktigaste ar efterfoljelsen av Kristus,
han som ar Herre 6ver hela skapelsen.”

sin livstid behovt std emot dessa gnostiska och platonska tendenser. Nér
kyrkan har halkat mot denna gnostiska sida har hon blivit vérldsfran-
vand och elitistisk.8

Nadra till hands &r val Skriftens tal om ”varlden” som ibland refererar
till ndgot som &r fientligt mot kristen tro. Men inte i en gnostisk mening.?
Detta sprakbruk har sedan i vissa kristna sammanhang anvants for att
legitimera avstdndstagande och icke-engagemang i kulturen. Resultatet
blir en varldsfrdnvand kristendom som ser kulturen som onddig eller
rent av farlig. Vad som ansetts som vérldsligt har pendlat fran tid till tid
men tendensen att sdga att en viss aktivitet dr véarldslig, och ddarmed
syndig, har alltid funnits i den kristna kyrkans historia. Exempel pa vad
som nyligen ansetts och ibland fortfarande anses som vérldsliga i dag &r
att roka, kortspel, dans, alkohol, engagera sig i politik eller konst, ga pa
bio eller spela fotboll (pd en sondag). I Sverige talade man under forra
delen av 1900-talet om ”Syndakatalogen” som var ett fardigt paket av
saker man inte skulle gora for att inte beblanda sig med det varldsliga.
Det dr ju varje tids utmaning for den kristne att tillimpa den kristna eti-
ken och karleken pa ett sitt som drar Gud.

I vardagstal anvéander vi kanske ordet ”véarldslig” ibland som Karls-
son pa taken gjorde och sdger att “det dr en varldslig sak” nédr nagot gatt
fel och vi behover nagon form av ursdkt eller forklaring. Det betyder

8. Se Jerram Barrs och Ranald MaCaulay, Being Human. The Nature of Spiritual Experience (IVE, 1998).

9. Johannes evangelium och brev har ibland blivit beskyllda for att vara gnostiska. Detta dr en miss-
uppfattning. Troligt &r att Johannes hade gnostiska grupper som hotade den tron som han tagit
emot fran Jesus sjélv (1 Joh. 1:1-4). Johannes sprakbruk reflekterar att han vél kénde till men talade
emot den dualistiska vérldsbilden. T.ex. forkastar han helt den uppfattning som siger att Kristus
har blivit en fysisk méanniska for att den materiella varlden ar ond for gnostikern. Detta uttrycks
val klarast i orden ”"Ordet blev kott och bodde ibland oss” (Joh. 1:14). Detta dr nagot en gnostiker
aldrig kunde séga.
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ungefdr “ndgot som inte dr av sa stor betydelse”. Ordet "virldslig’ har
flera betydelser i NT. Ibland refererar det endast till den skapade virl-
den. Ibland till kulturen. Ibland till synden som innefattar alla manni-
skor. Det finns ocksa utsagor i bibeln som anvander termer som oand-
lig, véarldslig och jordisk eller kottslig och syftar pa det som star den
kristna tron emot. Det finns dock inte ndgon kritik av kultur som sadan
nagonstans i Skriften. Det som finns &r kritik av den konkreta kultur
som en viss biblisk forfattare levde i men inte av kultur som sadant.

Forfattaren till Anna Karenina, Leo Tolstoy, dr ett beromt exempel pa
vad H. Richard Niebuhr talade om som "Kristus mot kulturen’.10 Tolstoy
blev efter en stor framgang som forfattare omvand och antog en mycket
radikal syn pd varlden och kulturen som ditintills hade varit en sa stor
del av hans varld. Han anammade en kristendomstyp som reducerade
det kristna livet till ndgra enkla regler man kunde f¢lja, fraimst baserade
pa Bergspredikan. Han forkastade det mesta av kulturella yttringar och
dven kyrkan som institution. Kristen tro var ett slags askes eller andlig
hardtraning ddar man endast manuellt arbete var tilldtet och personliga
egendomar forbjudna. Aven om vissa kristna verkligen har en sddan
kallelse kan det knappast vara normen for alla kristna.

Man kan inte ldta bli att stédlla sig fradga hur Tolstoys forfattarskap
hade sett ut om hans omvéandelse inte var vand mot kulturen utan om
det hade varit vand mot den for att tjana och forvandla ménniskors fore-
stallningsformdga sd att de skulle kunna se mer av Guds skapade varld.

Sekulariseringen och kulturen - ett internt problem

Lat mig sdga ndgot om sekulariseringens roll. Det antas ofta att sekula-
riseringen gjorde att kristen tro marginaliserades av hedniska krafter
som dyrkan av andra gudar i antiken eller modernismen och upplys-
ningen i nyare tid.I! Denna beskrivning &r inte felaktig men den &r inte
heltdackande for ibland ligger orsaken till sekulariseringen i den kristna

10. Christ and Culture, ss. 56-82.

11. Richard Neuhaus (i "Secularizations’, First Things, Feb. 2009 (http:/ /www.firstthings.com/article/
2009/01/001-secularizations-21) har, delvis baserat pa Peter Bergers forskning, argumenterat for
att Nordamerikas och Europas sekularisering har tva helt olika forhallanden till modernismen. I
Europa var modernismen det som var den drivande kraften till sekulariseringen da den ville trycka
undan all religion. I Nordamerika, menar Neuhaus, stod istdllet det modernistiska arvet bakom
religiosa uttryck i kulturen, framforallt kristen tro. Konsekvenserna av detta dr svara att mdta men
man kan notera den storre 6ppenheten for religion i allmédnhet och kristendomen i speciellt hdnse-
ende i Nordamerika.
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kyrkans handlande (eller avsaknaden dérav) i forhallande den omgi-
vande kulturen. Snarare borde vi kanske leta efter orsaker i tankandet
(eller avsaknaden dérav) i olika institutioner och olika nivder inom de
kristna gemenskaperna &n i den kultur som hon dr en del av och som
hon i varje fall delvis har varit med att skapa.

Historiskt sett har sekulariseringen inte alltid varit av ondo. Det beror
givetvis pa vad som menas med sekularisering. En sak som vi kan mena
dr att religionen trdngs undan och de religitsa foremédlen och aktiviteterna
skandas och forlojligas. Detta dr snarare vad som vi kunde kalla f6r pro-
fanering. Sekularisering kan ocksd tas som en avmytologiserad kultur
dér vissa fenomen bedoms vara vidskepelse (t.ex. troll, nordisk mytologi,
New Age).12 Det dr vad som hdnde i den kristna skapelseberéttelsen -
stjarnor ses som stjdrnor och inte gudar och andar som hotade oss. De
var Guds skapelser precis som jorden méanniskan fick ansvaret for. Sa
langt dr sekulariseringen ndgot gott och en naturlig konsekvens av att
evangeliet predikas in i en kultur och omformar den. Men sekularise-
ringen kan ga langre dn sa och det dr den typen av sekularisering vi
moter i dag dar vidskepelse och religion jamstalls.

Lat mig ge ett exempel fran konsten. Ironin i det hela &r att denna reli-
gionsfientlighet tenderar att gora konsten och kulturen valdigt likriktad,
trots att motivationen bakom sekuldr konst, i varje fall i dag, ofta &r
mangfald och 6ppenhet.13 Om vi ska ta dagens kulturarbetare och dess
politiker pd orden torde det kristna budskapet ha en given plats i en
sddan miljo. Darfor duger det inte for den kristne konstnédren att bara
skylla pa att det &dr ett svart klimat for kristna att engagera sig i konsten.
Anledningen till att vi inte ser s4 manga kristna konstnérer i icke-kyrk-
liga sammanhang &r inte bara extern orsak (den sekulariserade kultu-
ren). Den &r ocksa intern i den meningen att det finns en avsaknad av
kristet tdnkande i hur man bemdoter samtidens konst. Sakert &dr den inte
helt ovanliga betoningen pa att gora saker "hellre dn bra” i manga kyr-
kor en bidragande intern orsak till avsaknaden av kristna konstnéarer
som talar med en profetisk rost in i en kultur som vént sig ifran sin
Skapare och tjanar avgudar.

12. Denna mer begransade mening skall inte blandas ihop med Rudolf Bultmanns anvindande av
begreppet avmytologisering. Jag talade i korthet om honom i ledaren i férra numret av Theofilos.
13. Man kan se en dubbel ironi i att extremhogerns kulturpolitik ocksa &r likriktande och emot
mangfald. Den dubbla ironin &r just den att det & den moderna konstens utmanande stil som de
inte vill sldppa fram i det offentligt finansierade rummet. Ytterligheterna ber6r varandra.
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Viagen framat

Nar vi kommer till den avslutande delen maste vi erkdnna att viagen
framat dr svar att finna. Den &r svarare att finna for att den &dr smal och
handlar om varje mdnniskas efterfoljd. Den gar vid sidan av den breda
vdgen som dr latt att finna. Vad jag sdger hdr &r saledes inte det sista
ordet i ssmmanhanget, langt dédrifran. Forhoppningen dr att sdga ndgot
om védgen utan att enkelt staka ut den. Att vara kristen handlar om att
forsoka forsta den vérld vi lever i. Och detta &r ett sddant forsok.

En del av det jag vill sdga i denna avslutande del har redan sagts. Lat
mig dnd4 repetera eller klargora det som jag har sagt sa langt. Den kristne
befinner sig alltid i en kulturell situation i kraft att vara manniska. Det
ar alltsd inte ett val om man som kristen ska engagera sig i kulturen.

Vi har ocksa sagt att manniskan som kulturell varelse inte kan redu-
ceras till kulturen. Det rdder en relation men ocksd en distinktion mel-
lan de tvd. Hon kommer alltid att vara paverkad av kulturen men kom-
mer ocksd vara med om att forma en kultur - antingen genom sitt enga-
gemang och forsok att omvandla kulturen eller genom att passivt ldta bli
att engagera sig. Det finns tillfdllen da det &r ratt att avhalla sig frédn
engagemang och tvartom. Tyvérr finns det ingen enkel regel att folja for
att veta nar.

Vi lever alltsd i ett spanningsfilt ddr kristen tro och liv varken kan
assimileras med eller separeras frdn den omgivande kulturen. Mdlet &r
inte, 4 ena sidan, en jordiskt kristen nation (teokrati) ddr alla maste tycka
och se ut likadant, & andra sidan, dr malet heller inte en sekteristisk
kyrka som sticker huvudet i sanden. Det kristna budskapet &r enkelt och
svart pa samma gang for vi lever med 16ften om en bittre varld, om att
det sanna, goda och det skona faktiskt finns och &r vart att kimpa for.
Den kristne fortrostar pa detta mitt i en fragmenterad varld som onskar
och langtar efter befrielse men som inte vill bja sig f6r sin Skapare som
ar givaren av denna virld. Denna spanning uttrycks i Jesu tal om Guds-
riket som &r i antdgande. Med Paulus ord om redan nu, men dnnu inte.
Petrus uttrycker det som att vara framlingar och gédster i vérlden. Det
uttrycks i traditionen i Augustinus tal om de tva staderna.l4

Aven om det inte finns en enkel tillimpbar regel 4r vi inte liamnade i

14. Teologer talar ibland om negativ teologi, att sdga vad som inte gar att sdga. Kulturteologi kanske
borde betraktas som ett stycke negativ teologi. Den stker, genom negationer - varken assimilation
eller separation - att siga nagot om den kristnes férhallande till kulturen.
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en omdjlig situation. Det viktigaste &r efterfoljelsen av Kristus, han som
dr Herre over hela skapelsen. En kristen har medvetenheten, en medve-
tenhet hon naturligt bor vixa i, om att alla de tillgangar och féormagor
som hon och hennes kultur besitter dr en gava frdan Gud. Med denna
gdva kommer ett ansvar, ett forvaltaransvar. Teologer talar ibland om
kulturmandatet med hanvisning till 1 Mosebok 2 om att uppfylla jorden,
bruka och ldgga den under sig. Att vara forvaltare av jordens tillgdngar
ar lika mycket bondens som verkstadsarbetarens som symfoniorkes-
terns uppgift och ansvar. Vi befinner oss alla i en kulturell situation oav-
sett om vi dr studenter, arbetslosa, invandrare, hemmaarbetande eller
karridrister. Har ma var och en stdlla sig sjdlv ndgra fragor. Bidrar du till
att forandra och forbattra kulturen i ljuset av tron pa Kristus? Har du en
bild av vad det skulle innebdra? Gor du ndgra medvetna val i den rikt-
ningen?

Varje kulturellt sammanhang erbjuder bade nya utmaningar och moj-
ligheter for den kristne. Eftersom den smala végen &r svar att fardas pa
ar svaren otillfredsstidllande, for de kittlar eller underhaller inte. De &r
utmanade och uppfodrande. Bekvamligheten sédger oss att vi borde falla
in i ett av dikena och antingen assimileras med kulturen eller separera
oss fran den. Att vara kristen &r aldrig bekvamt for ibland ser vi inte
med klara 6gon véagen framat. D4 handlar det om att soka. Allt vi har
ibland &r Guds lampa som lyser vdgen vid vara fotter.

Som avslutning vill jag dter citera Hans Rookmaaker:

Att vara en kristen betyder att man ska vara ren i en oren varld.
Det &r hopplost att forsoka undvika kontakt med ondska. Det dr
inte bara sa att ondskan finns inom oss, den finns dven runt
omkring oss. Trots att vi kanske ser fram emot ”“en ny himmel och
en ny jord” kan vi inte fly fran varlden hér och nu. For oss géller
det att inte bara vara rena mitt i all orenhet utan ocksa glada och
medlidande mitt i alla sorger. Vi maste forstd det for att forstd vad
som dr fran Gud, att veta vad som &r ont och vad som dr gott. Men

det dr inte vart ansvar att doma eller forkasta. Domen tillhor Gud.
Jesus sade: ”Ni dr varldens salt”.15

Stefan Lindholm
Redaktor for Theofilos

15. Hans Rookmaaker, Complete Works, Modern Art and the Death of Culture, Vol. 1. (Piquant, 2001), s. 142
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