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Den evangelikala vickelsens har vanligen forstitts som en produkt av
moderniteten (kontinuitetsmodellen) eller en reaktion mot den (reak-
tionsmodellen). Har foreslas i stillet att den betraktas som en slags
modernitet — differentieringsmodellen. Denna modell forklarar den
ambivalens infor moderniteten som praglar den evangelikala rorelsen.
Det ir en teocentrisk modernitet, inte en antropocentrisk.

ohn Ongman foddes i Gisselasen i
Ovikens socken i Jamtland ar 1845.
I tonaren kom han i kontakt med

n evangelikala vackelsen i Sverige, och
blev snart overtygad baptist. 18 ar gammal
erfor han sin omvandelse och kort daref-
ter doptes han i en vak i Storsjon. Nagra
ar senare utvandrade han som si manga
andra till Amerika, dar han slog sig ner i
den myllrande storstaden Chicago. Har
fortsatte han den verksamhet som baptist-
predikant som han pabérjat i Sverige.

I Chicago gick den unge svensk-ameri-
kanske baptisten en dag till en grafolog
och en frenolog for att fa sin handstil och
sin skalle undersokt av samtidens veten-
skapliga avantgarde. Resultatet berittade
att Ongman var en mycket kanslig per-
sonlighet, men samtidigt fast, beslutsam
och uthallig. Dessutom starkt maskulin,
djupt andlig och med ett stort matt av
idealitet. Ongman var nojd med resulta-
tet, och berattade ofta om denna erfaren-
het.

Hosten ar 1890 atervande Ongman till
Sverige och blev pastor i Orebro. Hir
startade han bland mycket annat en evan-
gelistutbildning, Orebro Missionsskola,

som praglades av en i manga avseenden
progressiv anda. Bland annat utbildade
man kvinnliga evangelister — ”Ongmans
flickor” som de ibland lite nedldtande
kallades. Efter att skolan varit i ging
nagra ar kontaktades de av en docent
Fredin som bad att fa gora frenologiska
matningar av predikantskolans elever.
Skolans rektor Andin var positiv till detta
med hanvisning till ”den lyckade under-
sokningen av Ongmans vackra hufvud.”1

Berattelsen om Ongman och frenolo-
gin ger flera nycklar till fragan om relatio-
nen mellan den evangelikala vickelsen och
moderniteten. Ongman ar en ung man
uppvuxen i en Norrlandsk by, som bryter
med sitt och hela Sveriges religiosa arv
genom att bejaka baptismen och lata
dopa sig (eller dopa om sig). Han emigre-
rar till Amerika, och stoter dar pa och
bejakar de nya vetenskaperna, bland annat
frenologi. Ur detta perspektiv handlar
hans livsberittelse om ett bejakande av
moderniteten. Ar det s vi ska forsta den
evangelikala vackelsen? Som en rorelse
som fods av och bejakar sitt slaktskap
med moderniteten? Vickelsen sprids ju
langs med jarnvagarna, trycker tidningar
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och traktat, ar padrivande i religionsfri-
hetsfragan, skickar ut missiondrer — in-
klusive kvinnor — 6ver hela virlden, finns
i staderna och ar huvudsakligen vand mot
Amerika snarare an Tyskland.

Samtidigt finns en ambivalens. Vickel-
sens folk kan fascineras av vetenskapens
landvinningar, och de vet att utnyttja den
nya tekniken for sina syften. Men moder-
niteten innehaller ocksa mycket som
vackelsefolket ar kritiska till. Helgelsepre-
dikanten Emil Gustafson (1862-1900)
reste med tag runt for att forkunna, och
hade som den entreprenoér han var med
sig bocker fran sitt bokforlag till forsalj-
ning. Hans liv var beroende av moderni-
teten — nya kommunikationer, internatio-
nella kontakter, religionsfrihet. Men sam-
tidigt finns en skepsis och en distans till
moderniteten. " Tidsandan ar sjuk”, sager
Gustafson. Och i ett brev till nigra for-
trogna varnar han: ”Vakten er for den
moderna tiden.” Den moderna tiden ar
fafanglighet och girighet; rationalism och
sjalvoverskattning. Den ar forvisso ”ang-
ans och elektricitetens tidehvarf”, men
samtidigt skapar alla tekniska hjalpmedel
bortskamda ”lattingar” vana att fa allt de
pekar pa. Dessutom ar moderniteten gud-
10s: det ar ”fornuftets tidehvarf” praglad
av "Woltairs filosofi”.2 Den moderna ti-
den ar ”varlden” med det frikyrkliga sprak-
bruket.

Utgangspunkt och definitioner
Utgangspunkt for denna artikel ar att den
evangelikala vickelsen priglas av en ambi-
valens infér moderniteten. A ena sidan ar
vickelsen beroende av moderniteten, a
andra sidan rymmer den mycket som
vickelsens folk reagerar mot: rationalism,
konsumism och sekularisering. Uppgiften
ar att finna en modell och ett vetenskap-
ligt analyssprak for denna ambivalens.
Med uttrycket den evangelikala vackel-

sen avses protestantiska rorelser och sam-
fund vars ursprung direkt eller indirekt
gar tillbaka pa det sena 1600-talets kon-
tinentala pietism, som laromassigt beto-
nar erfarenheten av personlig omvandelse
och som dessutom utvecklade former och
metoder for att frimja denna erfarenhet.
Rorelsen inkluderar, men ar inte begran-
sad till, baptismen, metodismen, helgelse-
rorelsen och pingstviackelsen. Foreliggan-
de undersokning tar framst utgangspunkt
idet sena 1800-talets evangelikala vackelse.

Begreppet modernitet anvands har om
en tidsepok — fran omkring 1700-talet i
vastvirlden — med vissa gemensamma
kannetecken av kulturell och social karak-
tar. Till de senare hor industrialisering,
urbanisering, utvecklingen av en kapita-
listisk marknadsekonomi, demokratisering
och framvaxten av byrakratiskt organise-
rade nationalstater. Till de kulturella drag
som brukar lyftas fram hor individualism
och subjektivism, instrumentell rationali-
tet, en mekanisk varldsbild, vetenskaplig
metodologi, utvecklingsoptimism, samt
sekularisering i ndgon form.3 Charles
Taylor har betonat att detta sammantaget
formar nagot djupare dn en ideologi. Det
handlar om kultur, mentalitet: ”a context
or framework of the taken-for-granted,
which usually remains tacit.”4

Tre modeller

Fragan om den evangelikala vickelsens
forhéllande till moderniteten har diskute-
rats inom forskningen atminstone sedan
mitten av 1800-talet. Tva tolkningsmo-
deller har dominerat: den ena beskriver
den evangelikala vickelsen som en reak-
tion mot moderniteten (reaktionsmodel-
len) medan den andra tolkar rorelsen som
ett uttryck for modernitet, det vill siga i
kontinuitet med moderniteten (kontinui-
tetsmodellen). T det foljande argumente-
rar jag for att bada dessa modeller ar
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bristfalliga. I stallet presenteras en tredje
modell, differentieringsmodellen, som
battre fangar vackelsens ambivalenta for-
hallande till moderniteten.

Reaktionsmodellen

I synnerhet nir sekulariseringen ses som
motorn for modernitetens framvaxt ligger
det nara till hands att betrakta expande-
rande kristna rorelser — som den evange-
likala — som anti-moderna. De hor egent-
ligen inte till bilden av moderniteten, utan
anses hamta sitt huvudsakliga momen-
tum fran protesten.

Tre exempel: Peter Gay, E. P. Thomp-
son samt tolkningen av amerikansk
fundamentalism
Historikern Peter Gays The Enlighten-
ment: An Interpretation ar pa manga satt
typisk for en sddan tolkning av den evan-
gelikala rorelsen som en reaktion mot
moderniteten. Gay studerar upplysningen.
Denna betraktar han a ena sidan som en
filosofisk rorelse, samtidigt som han hav-
dar att den ar nagot mer: it was a cultu-
ral climate”.s Upplysningsfilosoferna ar
moderna. De dgnar sig at ”the pursuit of
modernity”, och i slutindan 4r det dessa
som formar moderniteten.6

Gay beskriver upplysningsfilosofernas
program som ett bejakande av antiken
och ett avvisande av kristendomen. Kriti-
ken underminerade kyrkan i Europa, som
enligt Gay pa 1700-talet var pa vig att
falla samman under filosofernas angrepp.8
De kristna uttryck som star moderniteten
narmast ar deismen, neologin och andra
former av rationalistiska kristendoms-
tolkningar.® ”At the other end of the
spectrum” finns enligt Gay den evangeli-
kala vickelsen: pietismen i Tyskland och
metodismen 1 England: ”Pietism, with its
rebellion against words on behalf of the
Word, appealed to the poor, to women,

and to sensitive spirits”.10 Rorelsen ar
med andra ord enkla manniskors reak-
tion mot vad de uppfattar som filosofer-
nas fortal av Bibeln.

Gay tecknar bilden av en sekuldr och
anti-religios modernitet, dar rationalism
och individualism star emot religios uppen-
barelsetro och hierarki. Medan deism och
neologi utgor de bildades anpassning till
moderniteten, forstds den evangelikala
rorelsen som en reaktion pa densamma.
Reaktionen hor frimst hemma bland
obildade och enkla manniskor — de fatti-
ga, kvinnorna och sensitive spirits”, som
Gay kallar dem — de som saknar modet
och styrkan att se den nya tiden an.!!
Gays analys av den evangelikala rorelsen
som en reaktion mot moderniteten vilar
pa en forstdelse av den moderna tiden
som sekuldr och anti-religios.

I marxistiska historieskrivningar ater-
finns en nagot annorlunda version av for-
staelsen av den evangelikala rorelsen som
en reaktion mot moderniteten. Den infly-
telserike historikern E. P. Thompsons The
Making of the English Working Class ar
ett intressant exempel pa detta. Thomp-
son berittar om framvaxten av ett klass-
medvetande i den engelska arbetarklassen
ar kring 1800.

P4 marxistiskt vis identifierar Thomp-
son ett kampmoment i historien, och
denna kamp knyts bade till sociala klas-
ser och ideologiska virderingar.12 En ny
tids demokratiideal stills mot ett aldre
auktoritart samhalle, och arbetarrorelsen
vid den aktuella tiden representerar enligt
Thompson ”egalitarian and democratic
values”.13 Historien har med andra ord
en riktning — mot demokrati och jamlik-
het — 4ven om malet inte ens nar Thomp-
son skriver, pa 1960-talet, nodvandigtvis
ar uppnatt. Denna utvecklingsriktning,
mot demokrati och jamlikhet, kan beskri-
vas som Thompsons modernitet, aven om
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det dr en modernitet som bland annat
utmanas av kapitalismen och borgarklas-
sen, vilka soker kontrollera arbetarna.14

Vilken ar da den evangelikala rorelsens
roll i denna berattelse? Thompson med-
ger att progressiva och radikala ideal
existerar inom den evangelikala vackel-
sen.1s Samtidigt betraktar han den orga-
niserade formen av inte minst metodis-
men som reaktiondr och auktoritar och
menar att den hallit tillbaka utveckling
mot demokrati och jamlikhet.16 I linje med
sin syn pa historien som en rorelse fram-
at, mot nagot, talar Thompson om meto-
dismen som en politiskt och socialt ”reg-
ressiv” kraft som hindrar denna utveck-
ling.17 Den evangelikala rorelsen framstar
saledes i Thompsons berattelse som en
bakatstravande reaktion mot modernite-
ten. Den fungerar, for att lana ett beromt
uttryck fran den marxistiska traditionen,
som ett opium for folket och haller arbe-
tarna pa plats dels genom disciplinering,
dels genom fokus pa religiosa upplevelser
och himmelska beloningar.18

Denna bild av metodismen som en
toppstyrd religion for folket — men inte av
folket — bygger pa en overskattning av
moijligheten att centralstyra folkliga rorel-
ser kring ar 1800, samt pa en motsvarande
underskattning av lokalt sjalvstyre, bro-
kighet och grasrotternas egen stravan
efter anstindighet och respektabilitet.1®
Thompsons maktanalys ar ett exempel —
ett i raden — pad historikers tendens att
projicera sin egen tids institutioner, med
enorma resurser i form av kunskap och
kontrollmekanismer, pa betydligt svagare
rorelser och institutioner i det forflutna.20

Tolkningen av den evangelikala rorel-
sen som en reaktion mot moderniteten ar
vanlig 1 undersokningar av 1900-talets
evangelikala fundamentalism. Denna ro-
relse har varit ett viktigt undersoknings-
objekt inom religionssociologin.2! Den

amerikanske historikern George M.
Marsden noterar att det inom sociologin
generellt funnits en tendens att tolka den
fundamentalistiska rorelsen som driven
av ”a desire to strike back at everything
modern”.22 Detta synsitt aterfinns hos
exempelvis Nancy Tatom Ammerman, som
beskriver fundamentalismens identitet i
termer av ett motstind mot “modernity
in all its forms”.23 Rorelsens expansion
forklarar Tatom Ammerman som uttryck
for manniskors langtan efter trygghet i en
tid av omvilvningar.2s Aven Peter Berger
har beskrivit den evangelikala rorelsen som
en rorelse som har varit under ”assault
from modernity” men som lyckats sta emot,
och nu slar tillbaka.2s

Kritik av reaktionsmodellen

En rorelse formas alltid av sin kontext,
och styrkan med den tolkningsmodell
som ser den evangelikala rorelsen som en
reaktion mot moderniteten ar att den rik-
tar uppmarksamheten mot den kulturella
och samhalleliga kontextens betydelse for
rorelsen. Men problemen med tolkningen
ar bade fler och storre. Till att borja med
tas ingen hansyn till den evangelikala
rorelsens egen integritet, utan den betrak-
tas enbart som en reaktion pa ndgot
annat.26 Det ar med andra ord en tolk-
ningsmodell som ger majoritetssamhillet
prioritet, och som studerar avvikande ro-
relser med detta samhalle som lins. Ingen
hansyn tas till interna processer och tradi-
tioner. Fundamentalismen uppfattade for-
visso sig sjalv i hog grad som anti-
modern, men inte heller denna tamligen
extrema evangelikala rorelse kan forstas
utan hansyn till dess historiska rotter och
den tradition den tillh6r.27

Vidare finns ett konkret empiriskt pro-
blem med denna forklaringsmodell ge-
nom att en rad av de moderna foreteelser
som det ofta anges att den evangelikala
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rorelsen reagerar mot har haft en stark
stallning inom rorelsen. Det galler exem-
pelvis den moderna vetenskapen och till-
tron till fornuftet. Pietisten August Her-
mann Francke grundade som bekant ett
universitet, och bade John Wesley och
Jonathan Edwards var fascinerade av den
moderna vetenskapen och hade en stor
tilltro till manniskans fornuft.28 Inte ens
1900-talets fundamentalism beskrivs bast
som “ovetenskaplig” och “irrationell”; utan
snarare som en rorelse som holl fast vid
andra vetenskapliga och filosofiska tradi-
tioner an de som kom att dominera under
detta sekel.2? Nar det giller Thompsons
kritik av metodismens anti-egalitira ten-
denser ignorerar han helt rorelsens enga-
gemang mot slaveriet samt det 6kade of-
fentliga utrymme som rorelsen gav kvin-
nor.30

Att tolka den evangelikala rorelsen
som en reaktion emot moderniteten kra-
ver med andra ord att man friserar empi-
rin och ser bort ifran det som stor bilden.
Detta perspektiv kan delvis forstas utifran
ideologiska stallningstaganden. Att den
evangelikala rorelsen klassas som anti-
modern ar en antydan om att den egentli-
gen inte hor till moderniteten. Har finns
en forestallning om moderniteten som i
forsta hand sekuldr, och religionen som
en marginell foreteelse i det moderna sam-
hallet. Nar det moderna projektet natt sin
fullindning antas den forsvinna. Dess
existens dar en anomali; den finns pa en
perifer plats i kulturen och det ar bara en
fraga om tid innan den knuffas 6ver kan-
ten och helt forpassas till det forflutna.
Just den utveckling som den franske socio-
logen och filosofen Auguste Comte (1798—
1857) forutspadde for religionen som sa-
dan. Hans idé om att historien obetving-
ligt gick mot att vetenskap och rationali-
tet skulle ta religionens plats kom att for-
ma 1900-talets sekulariseringsteorier.31

For dessa liknade religios verksamhet i det
moderna samhallet en fisks sprattlande
pa torra land: det var ryckningar som fore-
badade en oundviklig utplaning. Religio-
nens nya synlighet, dess politiska relevans
och uppenbara vitalitet, fran omkring
1970-talet slog hart mot denna teoribild-
ning, och har daven fatt konsekvenser for
tolkningen av den evangelikala rorelsen.32

Kontinuitetsmodellen

Synen pa den evangelikala rorelsen som
en rorelse i kontinuitet med moderniteten
ar idag den mest etablerade modellen i
forskningen. Har beskrivs och analyseras
ndgra viktiga riktningar och forskare med
denna utgangspunkt.

Kontinuitetsmodellen i svensk och tysk
pietismforskning

Professor Emanuel Linderholm inleder
forskningsoversikten i sin undersokning
av radikalpietisten Sven Rosén fran ar 1911
med en genomgang av olika attityder till
pietismen inom akademin. Den kritiska
linjen representeras av Alberecht Ritschl,
som i sitt verk Die Geschicthe des Pietis-
mus (1880-1886) havdar att pietismen
jamfort med lutherdomen innebar en till-
bakagang till ett katolskt livsideal. Men
enligt Linderholm har denna ”stringa
forkastelsedom ofver pietismen” inte sla-
git igenom i moderna historiska fram-
stallningar.33 Andra forskare har, fortsat-
ter Linderholm, behandlat pietismen med
storre sympati. Att betrakta pietismen
sympatiskt ar for Linderholm att se den
som progressivt modern snarare dn som
reaktionart anti-modern. Den forsta som
sett pietismen som uttryck for den moder-
na tiden dr enligt Linderholm Heinrich
Weingarten i arbetet Die Revolutionskir-
chen Englands fran ar 1868.34 Under
1900-talets forsta artionde, fortsitter
han, har Friedrich Loofs argumenterat
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for att pietismen tillsammans med upplys-
ningen inleder den moderna tidens andliga
utveckling.3s Adolf von Harnack ser pie-
tismen som en ny reformation, och tolkar
den som en inre lyftning i andligt hanse-
ende.3¢ Slutligen refereras Ernst Troeltsch
och Horst Stephan, som Linderholm me-
nar fortjanstfullt har lyft fram pietismens
moderna kvaliteter — framfor allt dess
religiosa individualism — och dess betydel-
se for formandet av den moderna tiden.3”

Hos Linderholm framgar tydligt att en
av grundfragorna angdende utvarderingen
av pietismen galler dess forhallande till
moderniteten. Redan pa forsta sidan i sin
undersokning havdar han att ”Den i egent-
lig mening moderna tiden ingar, i religiost
hanseende med pietismen, i kulturellt med
”38 De inslag i pietismen som
Linderholm lyfter fram som moderna ar

upplysningen.

individualism, subjektivism, lekmannens
frigorelse, det 6kade utrymmet for kvinnan
och uppgorelsen med auktoritetstron.39
Aven om pietismen i religiost hinseende
sags forma moderniteten ser Linderholm
den framst som en anpassning till den nya
tiden. T formagan att anpassa sig till sam-
hallets utveckling visar protestantismen
sin vitalitet. Linderholm sammanfattar:
Samtidigt med kulturens borjande
emancipation och sekularisering
hade, sdsom vi sett, inom protes-
tantismen forsiggdtt en inre evolu-
tion, en instinktiv anpassning efter
det annalkande nya laget, i och med
utvecklingen af en individualistisk
personlighets- och erfarenhetsreli-
gion [...]40
Den tyske teologen Ernst Troeltsch delar
Linderholms syn pa det positiva samban-
det mellan pietismen och moderniteten,
men lagger en liten annan accent nar det
galler fragan om orsak och verkan. I Prote-
stantism and Progress diskuterar han fra-
gan om Martin Luther bor tolkas som

medeltida eller modern, och argumente-
rar for att dennes reformation och den ti-
diga protestantismen i grunden ar medel-
tida.#! Kopplingen mellan protestantismen
och moderniteten finns istallet i de grup-
per som ursprungligen forkastades av sa
val Luther som Kalvin, men som sedan
bidrog till att forma bade moderniteten
och den moderna protestantismen: bland
annat anabaptismen, baptismen och pie-
tismen.42 Till de inslag i moderniteten vars
rotter Troeltsch finner i dessa grupper hor
individualism, atskiljandet mellan stat
och kyrka, idén om manskliga rattigheter,
demokrati samt formandet av en borglig
medelklass.43 Troeltsch menar med andra
ord — till skillnad fran Linderholm - att
den evangelikala rorelsen inte endast an-
passar sig till moderniteten, utan bidrar
till att skapa den. Aven sociologen Max
Weber, som var kollega till och genera-
tionskamrat med Troeltsch, iakttar ett sam-
band mellan pietismen och den moderna
tiden genom dess inflytande pa den mo-
derna kapitalismen. For denna utveckling
betonar Weber emellertid den puritanska
kalvinismens betydelse starkare.44

Denna tolkning som betonar kontinu-
iteten mellan pietismen och moderniteten
har haft en stark stallning i svensk kyrko-
historia pa 1900-talet. Den aterkommer i
flera avhandlingar, och har dven paverkat
kyrkohistoriska oversiktsverk.4s I Alf Ter-
gels Fran Jesus till Moder Teresa framtra-
der den tydligt: "Upplysningskristendom
och vackelsekristendom, rationalism och
pietism, var uttryck for samma individu-
alistiska héllning till livet.”4¢ Andra mo-
derna begrepp som har knyts till pietis-
men ar subjektivism och frivillighet. Sam-
ma analysmodell tillimpas sedan i beskriv-
ningarna av metodismen och vickelsen
kring Jonathan Edwards i Nordamerika.
Den forra beskrivs som organisatoriskt
val anpassad till ett urbaniserat och
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industrialiserat samhalle, medan den se-
nare tecknas med termer som individua-
lism, framstegsoptimism och frivillighet.47

Aven i den tyska pietismforskningen
tycks kontinuitetsmodellen ha blivit den
dominerande. Johannes Wallmann beto-
nar 1 sitt arbete Der Pietistnus rorelsens
individualistiska och subjektivistiska ten-
dens, och menar att den harigenom har
sitt sammanhang bland tidigmoderna
rorelser i Europa som sokte 6vervinna ti-
dens konfessionalism och den domine-
rande aristoteliska skolfilosofin. Harige-
nom dr den enligt Wallmann férbunden
med sa vil upplysningen som med den
katolska kvietistiska rorelsen och den
samtida judiska chassidismen.48

Som noterades ovan ser i synnerhet
Linderholm, men i ndgon man aven
Troeltsch, pietismens formaga att anpassa
sig till den nya tiden som i huvudsak
nagot positivt. Pietismen representerar
enligt Linderholm den anpassning till en
ny tidsalder som ar nodvandig for kris-
tendomens overlevnad.#° Enligt en annan
tolkning innebar kopplingen till moderni-
teten en sekularisering av protestantis-
men. Tergel antyder detta nir han talar
om “vickelsekristendomens [...] sekulari-
serande effekter”.50 Tydligare aterfinns
denna tolkning hos dogmhistorikern
Bengt Hagglund. Hagglund menar till att
borja med att det ar otillrackligt att for-
klara pietismen som en reaktion mot den
lutherska ortodoxin, utan betonar att den
innebar ”en ny teologisk askadning, som
bottnar i en ny verklighetssyn och inom
sig bar froet till den moderna tidens upp-
fattning”.51 Rorelsen kannetecknas bland
annat av individualism och subjektivism.
Till skillnad fran Linderholm beskriver
inte Hagglund denna tendens som i forsta
hand en uppgorelse med gamla tiders
auktoritetstro och hierarkier. Istillet laser
han det som ett skifte fran uppenbarelse-

tro till subjektivism, och i grunden ett

avstandstagande fran liran om Bibelns

auktoritet:
Ortodoxin hade i sin framstillning
utgatt ifran den objektiva verklig-
heten och grundat den teologiska
kunskapens visshet pa skriftprinci-
pen [...]. Pietismen utgdr ddremot
fran erfarenheten och betraktar den
enskildes upplevelse sasom grund-
liggande for den religiosa insik-
ten.52

Nar en luthersk teolog som Hagglund
havdar att pietismen avlagsnar sig fran
tanken pa Bibelns auktoritet ar det svart
att inte i detta se atminstone en implicit
kritik av kopplingen mellan rorelsen och
den moderna tiden.s3

Sammanfattningsvis kan konstateras
att den tolkningsmodell som havdar att
den evangelikala rorelsen ska forstas i kon-
tinuitet med moderniteten aterfinns i sa
vdl svensk som tysk pietismforskning.54
Inom denna konsensus finns emellertid
meningsskiljaktigheter. Det galler dels fra-
gan om pietismen skapar eller anpassar
sig till moderniteten, dels om samhorighe-
ten med moderniteten dr konstruktiv eller
destruktiv for den protestantiska traditio-
nen.

David Bebbingtons kontinuitetsmodell

Den brittiske kyrkohistorikern David
Bebbington hor till de mest inflytelserika
anglosaxiska forskarna nir det géller stu-
diet av den evangelikala rorelsen. Bebbing-
tons tes ar att den evangelikala vackelsen
vaxte fram ur upplysningen. Hir menar
han sig ta spjarn emot den mer spridda
tendensen som ser upplysningen och den
evangelikala vackelse som varandras
motpoler.5S

Kopplingen till upplysningen ar avgo-
rande for Bebbingtons forstielse av den
evangelikala rorelsen. Rorelsens ursprung
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ar, menar han, 1730-talets vackelser i
England och Nordamerika.¢ Genom
dessa skapades nagot radikalt nytt i den
protestantiska varlden. I fokus for Beb-
bington star har skillnaden mellan den
evangelikala rorelsen och den brittiska
puritanismen, och det ar for denna av-
gransning som kopplingen till upplys-
ningen ar avgorande.5’” Den enskilt mest
betydelsefulla faktorn for skapandet av
den evangelikala rorelsen ar enligt Bebbing-
ton John Lockes (1632-1704) filosofi,
som pa 1730-talet fatt genomslag i Stor-
britannien.s8 Den lockeanska empirismen
kannetecknades av en epistemologisk opti-
mism: manniskan kunde na saker kunskap
genom egna erfarenheter. Inom den evan-
gelikala rorelsen gav denna syn upphov
till laran om fralsningsvisshet (assurance).
Medan puritanerna hivdade att det var
mojligt men ovanligt att na forvissning
om sin frilsning, var siker kunskap om
det egna salighetstillstandet snarare regel
an undantag enligt de evangelikala for-
kunnarna. Bebbington ser fralsningsviss-
heten som den evangelikala rorelsens idé-
massiga motor. Tack vare denna kunde
anhdangarna liagga kraften pd trosviss
evangelisation istallet for att behova dgna
sig at angslig introspektion.s® Andra
paralleller mellan den evangelikala rorel-
sen och upplysningen som identifieras ar
optimism, pragmatism, tolerans och
humanism.60

Efter denna initiala allians med upplys-
ningen ar den egenskap som oOver tiden
kannetecknar den evangelikala rorelsen,
enligt Bebbington, formdgan att knyta an
till radande tidsanda. Helgelserorelsen far
genomslag genom att den anpassar sig till
det sena 1800-talets dominerande kultu-
rella rorelse, namligen romantiken.6® Pa
motsvarande sdtt forstas evangelikala
foreteelser som Oxfordgrupprorelsen och
den karismatiska rorelsen som resultatet

av anknytningen till det Bebbington
benamner som 1900-talets kulturella
modernism.62

Utover den generella kritik mot konti-
nuitetsmodellen som kommer att tas upp
nedan kan redan hir en anmirkning an-
gaende Bebbingtons tes goras. Bebbing-
ton noterar sjalv att fragan om rorelsens
karaktir ar intimt forbunden med den
om dateringen av dess begynnelse.63
Pietismens och herrhutismens inflytande
pa den evangelikala rorelsen anviander
han istallet som argument for att rorelsen
bor forstas som nagot nytt i forhallande
till puritanismen. Detta visar aterigen hur
det nationella perspektivet paverkar
framstallningen.®4 Som en annan brittisk
historiker, W. R. Ward, konstaterat ar den
evangelikala rorelsen en internationell
rorelse; den finns i Storbritannien, men
har sina rotter pa kontinenten, i den pie-
tism som vaxer fram pa 1670-talet.65 Det
ar helt enkelt svart att motivera varfor
Spener och Wesley ska foras till olika tra-
ditioner, i synnerhet om sedan Frank Buch-
man (1878-1961), John Stott (1921-2011),
och den brittiska pingstvackelsens ledare
George Jeffreys (1889-1962) placeras i
samma fack. Med andra ord: om man ar
ovillig att skilja pingstvackelse och funda-
mentalism fran den evangelikala rorelsen
ar det vanskligt att argumentera for att
pietismen ska betraktas som en separat
rorelse. Det enda argumentet ar en natio-
nell avgransning, vilket med tanke pa den
evangelikala rorelsens internationella
karaktar inte dr ett rimligt argument.

Kritik av kontinuitetsmodellen

Tolkningen av den evangelikala rorelsen
som ett direkt resultat av moderniteten
har till att borja med samma utgangs-
punkt som reaktionsmodellen: den evan-
gelikala rorelsen tolkas med majoritets-
samhallet som lins. Skillnaden ar att har
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tolkas rorelsen som en spegel av moderni-
teten och inte som en reaktion emot den.
Ingen av modellerna tar hansyn till den
evangelikala rorelsens integritet.
Bristande hansyn till den evangelikala
rorelsens integritet syns framfor allt hos
de forskare som ser den som ett uttryck
for anpassning till moderniteten. Hit hor
exempelvis Bebbington.¢6¢ Hans projekt
handlar om att visa hur mycket och hur
kongenialt med samtiden rorelsen forand-
rats over tiden, och dirmed utmana bade
bilden av den evangelikala rorelsen och
rorelsens egen sjalvbild.67 Den ar inte sa
fundamentalistiskt stel och oforanderlig
som den bade velat se sig och kommit att
betraktas som. Formagan att anpassa sig
till radande ”cultural mood” ser Bebbing-
ton som ett uttryck for vitalitet.68 Denna
anpassning beskrivs vidare som en lagre
kulturs anpassning till elitkulturen:
The novelties of the philosophers
and creative artists have been trans-
mitted, often after some delay, to
the Evangelical world. [...] The
process of change can best be seen
as a pattern of diffusion. Ideas ori-
ginating in high culture have spread
to leaders of Evangelical opinion and
through them to the Evangelical
constituency. [...] Ideas, that is to
say, have spread downwards from
the elite to the masses and out-
wards from the centre to the peri-
phery.69
Denna historiesyn utgdr fran tanken pa
att kulturella forestallningar sprids fran
eliten till folket, ett antagande som ifraga-
satts av flera forskare. Till kritikerna av
detta synsatt hor Peter Burke. I sin studie
av europeisk folklig kultur konstaterar
Burke att relationen mellan den ”stora”
bildade traditionen och den lilla” folkliga
traditionen kannetecknas av interaktion.
Det finns exempel pa hur uttryck och
forestallningar sjunker fran eliten till fol-

ket, men det finns ocksa exempel pa mot-
satsen, det vill siga en formedling fran
folket till den kulturella eliten. Dessutom
ar inte folket passiva mottagare av impul-
ser fran eliten, utan det sker ofta en krea-
tiv bearbetning av motiv i samband med
att de formedlas.”0 Bebbingtons beskriv-
ning av relationen mellan den kulturella
eliten och den folkliga evangelikala rorel-
sen betonar pa ett allt for ensidigt satt
paverkan uppifran och ner.”! Dessutom
tar den inte hansyn till det faktum att den
evangelikala rorelsen ocksa innefattade
eliten; inte bara enskilda grevar och adels-
man, utan till och med hovet.”2 1600- och
1700-talets evangelikala rorelse leddes,
som bland andra Ward har visat, av per-
soner ur sin tids intellektuella elit.”3

Den version av kontinuitetsmodellen
som ser den evangelikala rorelsen som
modernitetens upphov, eller i alla fall en
av dess kallor, ager en storre rimlighet. Ett
dilemma ar emellertid, som tidigare note-
rats, att denna tes ofta konstrueras i ter-
mer av framsteg eller forfall, det vill saga
att den evangelikala rorelsen antingen
bidragit till den vasterlandska kulturens —
eller protestantismens — uppgang eller
undergdng. Har finns med andra ord ett
ideologiskt inslag. Det riskerar paverka
beskrivningen av den evangelikala rorel-
sen, antingen sa att icke-moderna inslag
tonas ner, eller att moderna inslag 6ver-
drivs. Hallingberg betraktar exempelvis
den evangelikala rorelsens bidrag till mo-
derniteten som en dygd, vilket aterspeglar
sig i en tendens att urskulda icke-moder-
na inslag som ”slutenhet” och ”exklusi-
vism”.74

Ett underliggande antagande i historiska
undersokningar som betonar kontinuite-
ten mellan den evangelikala rorelsen och
moderniteten ar att en religios rorelses
numerdra framgang ar relaterad till for-
magan att knyta an till och lagga sig nara
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en kultur. Denna ligger ndra teologiska
perspektiv som uppmuntrar till en kultu-
rell kontextualisering i termer av narhet
och kontinuitet. Har finns risken att ett
teologiskt antagande paverkat den histo-
riska forskningen pa ett satt som doljer
mer an vad det uppenbarar. Det vill saga
en argumentation av typen: religiosa rorel-
ser som befinner sig i kontinuitet med sin
samtid blomstrar; den evangelikala rorel-
sen har blomstrat; alltsa har den evange-
likala rorelsen befunnit sig i kontinuitet
med sin samtid.

Differentieringsmodellen

Enligt differentieringsmodellen forstds
den evangelikala rorelsen lampligast som
ett slags modernitet. Det vill saga, den bor
forstds i relation till moderniteten, men
kan samtidigt inte forklaras och forstas
enbart mot bakgrund av moderniteten.
Den evangelikala rorelsen maste ocksa
forstas utifran interna processer, som en
rorelse med en egen integritet. Denna for-
staelse av den evangelikala rorelsen inne-
bar en differentiering av modernitetsbe-
greppet: det finns inte en utan flera moder-
niteter. Det forklarar den ambivalens in-
for moderniteten som kannetecknar den
evangelikala rorelsens foretradare: vack-
elsen tillhor visserligen moderniteten,
men sammanfaller inte med den sekulara,
materialistiska moderniteten. Darfor kan
den evangelikala rorelsens foretradare
omfamna ny teknik, demokrati, vetenskap-
liga landvinningar och ibland &dven ut-
vecklingsoptimism, samtidigt som de ar
skeptiska till samtidens rationalism och
hedonism. Den evangelikala vackelsen ar
modern men samtidigt annorlunda an
den dominerande moderniteten. Den
representerar ett slags modernitet.

Perspektivet i internationell forskning:
W R Ward

Detta perspektiv framkommer hos den
brittiske historikern William Reginald
Ward. Ward hor till dem som utmanat
Bebbingtons teser rorande den evangeli-
kala rorelsen. Ward forlagger rorelsens
genesis till 1670-talet och kontinenten, och
menar att den spreds darifran till England
och de amerikanska kolonierna.”s Han ar
dessutom noggrann med att betona den
evangelikala rorelsens integritet. Den ar en
idétradition i egen ritt. Teologiskt utgjor-
de den enligt Ward en reaktion mot den
”fromhetens kris” inom lutherdomen
som vickelsens foretridare menade kom
av den lutherska ortodoxins aristotelia-
nism.”6 [ motsats till detta presenterade de
ett nyplatonskt alternativ.

Pietismen praglades med andra ord
inte bara av fromma 6nskningar om storre
religios hangivenhet. Andlighet och filo-
sofi hangde samman. Den rationalistiska
religiositet som priglade den lutherska
ortodoxin horde samman med en meka-
nisk varldsbild. Denna maste enligt pietis-
terna bytas ut och ersdttas med ett orga-
niskt perspektiv pa tillvaron, ett filoso-
fiskt perspektiv som i sin tur harmonise-
rade med en mer mystisk religiositet.””

Den varldsbild som de tidiga evangeli-
kala ledarna representerade utgjorde ett
intellektuellt genomarbetat svar pa de fra-
gor som var pa agendan i samtiden, och
de bidrog aven till att forandra denna tid.
Den evangelikala rorelsen gav darmed
upphov till moderniteten, enligt Ward,
men den var inte — som Bebbington hav-
dat — ett barn av upplysningen: ”The
defeat of the Ancients by the Moderns
was not the work of the Enlightenment
alone.””8 De evangelikala var med andra
ord moderna, men det var fraga om en
annan slags modernitet an den som pragla-
de upplysningen. Den evangelikala rorel-
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sen var inte barn av upplysningen, som
Bebbington menar, utan ett syskon till
den. Genom att Ward betonar rorelsens
integritet, dess distans till upplysningen
och dess beroende av ildre, formoderna
kallor — exempelvis mystik, teosofi, alke-
mi och kabbala — sa framtrader den evan-
gelikala rorelsen i hans arbeten som ett
slags modernitet. Den dr inte modern pa
samma satt som upplysningen — som
enligt Ward s smaningom tar hem spelet
om visterlandet” — men inte heller anti-
modern. Den evangelikala rorelsen ar en
tradition som med sin egenart ar del av
den visterlindska kulturens rorelse mot
moderniteten.

En teocentrisk modernitet

Hur kan da, mer precist, den evangelikala
moderniteten beskrivas? Huvudskillnaden
gentemot den sekuldira moderniteten ar
att den evangelikala ar teocentrisk snara-
re an antropocentrisk. Genom att studera
individualismen hos forkunnaren Emil
Gustafson framtrader detta forhéllande
tydligt.

Med individualism menas synen pa
manniskan som en autonom varelse som
kan och bor forma sitt liv genom egna val
oberoende av sociala sammanhang som
tradition, samhaille eller familj.80 Charles
Taylor menar att moderniteten kanne-
tecknas av att manniskan frikopplas fran
sin kontext och i allt hogre grad betraktar
sig sjalv som en socialt obunden individ.81
Till detta hor en tilltro till den enskilda
manniskan: individen anses sjalv kunna
avgora vad som ar ratt och sant. Steven
Lukes menar att den moderna individua-
lismen inom religionen kommer till ut-
tryck i tanken pd att manniskan inte beho-
ver mellanhander — praster eller en kyrk-
lig hierarki — for att komma i kontakt
med det gudomliga.s2

I den evangelikala vackelsen blir denna

individualism sarskilt tydlig i relation till
omvandelsen, det vill siga tanken pa att
manniskans vag till Gud inte ar en kollek-
tiv rit (barndop) utan ett eget beslut knu-
tet till en personlig erfarenhet av Guds
ndd. De som gjort denna erfarenhet vitt-
nade garna om den genom att aterge sin
”omvandelseberattelse”. Dessa berattel-
ser ar tidstypiska: har moter vi den mo-
derna individen som forstar sitt liv som
format av ett medvetet uppbrott ur den
givna kontexten, och ett intride i ett nytt
och sjalvvalt sammanhang.

Kyrkohistorikern Bruce Hindmarsh
menar att den evangelikala omvandelse-
berattelsen uppstar i skarningspunkten
mellan framvaxten av en modern identi-
tet och den falnande kristna hegemonin i
vast.83 Omvandelseberattelser handlar
om manniskor som valjer tron; saledes
forutsatter de mojligheten att vilja bort
den. Sekulariseringen ar med andra ord
en integrerad del av den evangelikala
rorelsens syn pa den kristna tron. Den
kristna tron uppfattas hir inte som en
given kollektiv identitet, utan som nagot
som omfattas genom ett individuellt val.
Individen skapar sin religiosa identitet
genom medvetna oberoende val, inte sal-
lan i markerad distans mot majoritets-
samhallet.84

Hindmarsh havdar dock att moderna
profana sjalvbiografier skiljer sig fran de
evangelikala omviandelseberattelserna
genom att de pa ett mer radikalt vis isole-
rar den berattande individen. I sekuldra
sjalvbiografier tenderar berattaren forsta
sin livsbana som i forsta hand konsekven-
sen av sina egna val, utan hanvisning till
en gemenskap eller yttre auktoriteter.$s
Detta synsatt ligger i det epitet man under
det sena 1800-talet gav framgangsrika
man som kunde berdtta om sina liv som
en klassresa: self-made men.86

I de evangelikala omvandelseberattel-
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serna vags individualismen upp av tva
ting: en stark betoning av gemenskapen,
samt pa tanken att det ytterst ar Gud som
skriver berattelsen om den troendes liv.87
Hos Gustafson framtrader det senare dra-
get sarskilt tydligt. Den individualism han
praglas av kan med andra ord beskrivas
som fteocentrisk. Han kontrollerar inte sjalv
sin livsbana, utan uppfattade det som att
Gud var den som agerade och kontrolle-
rade skeendena: Gud forfattade berattel-
sen om hans liv. Gustafsons individualism
ar med andra ord inte antropocentrisk.
Det ar, till skillnad fran den sekulira indi-
vidualismen, inte en individualism som
utgar fran att manniskan klarar sig sjalv.
I Gustafsons teocentriska individua-
lism star alltsa Gud i centrum. Men sam-
tidigt satter Gud individen i centrum —
detta ar skalet till att denna hallning anda
kan kallas for individualism. Gud ar inte
passiv eller ointresserad, och har inte hel-
ler uppmarksamheten riktad mot en ge-
menskap eller en kyrka. Gud ar vind mot
individen. Precis sa uppfattar Gustafson
det nar det galler hans eget liv. Gud ar
vand mot honom, alskar honom, har lett
honom till fralsning och fortsatter att leda
honom genom livet. Han tolkar allt som
sker honom som uttryck for Guds vilja
eller vagledning, och antar att Gud hade
en unik plan for hans liv. Detta dr, kan
tillaggas, inte uttryck for naiva forestall-
ningar hos en manniska som aldrig mott
motgang, utan det kan i sammanhanget
namnas att Gustafson var svart sjuk hela
sitt liv och dog ung, endast 37 ar gammal.
Men han betraktade ocksa sjalva sjukdo-
men som ett uttryck for att Guds upp-
marksamhet var riktad mot honom.
Charles Taylor menar att den moderna
individualismen ar forbunden med en
optimistisk manniskosyn: Oavsett om man-
niskan forstods som god, som en neutral
tabula rasa, eller som ett civiliserat djur sa

ansags hon besitta resurserna for mora-
lisk sjalvforbattring.88 Det ar mot denna
bakgrund som hon kan tilltros uppdraget
att sjalv forma sitt liv.89 Men denna opti-
mism saknas i den evangelikala vackel-
sen. Gustafson betraktar manniskan som
oformogen till moralisk sjalvforbattring i
egen kraft och totalt vilsen utan Gud.
Frilsningen innebar att hon fordndras i
grunden, det vill siga den ar inte bara ett
friliggande av en naturlig, djupast liggande
godhet.?0 Minniskan har inget att kom-
ma med av sig sjalv, utan det positiva som
anda finns hos henne harror fran Gud:
”Likasom manen ar mork i sig sjelf, men
lanar sitt ljus ifran solen, sa ar ocksa du
idel morker, men Kristus vill vara solen
och kraften i dig.”9!

Samma teocentriska struktur finns i
manga moderna inslag i den evangelikala
vickelsen. Man ar fokuserad pa sjalvfor-
battring (helgelse), men menar att detta ar
Guds verk i manniskan (helgelse) snarare
an en frukt av hennes disciplin. Man ar
fokuserad pa resultat och numerar till-
vaxt (viackelse) men menar att resultatet
ar Guds verk, inte av vissa metoder.
Rorelsen vardesatter autenticitet, men
inte for att manniskan ska komma i kon-
takt med sitt “sanna jag”, utan for att
hon ska komma i kontakt med Gud som
bor i hennes inre.

Slutsats

Nar det galler tolkningen av den evange-
likala vackelsen och moderniteten vill jag
i stillet for kontinuitetsmodellen och
reaktionsmodellen foresla en annan tolk-
ningsmodell, namligen differentierings-
modellen. Enligt denna finns det manga
(multipla) moderniteter — inte bara glo-
balt utan aven i vast — och den evangeli-
kala vackelsen ar en av dessa. Denna for-
staelse av den evangelikala vickelsen gor
det moijligt att forstd rorelsens ambivalens
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Hur den bade
omfamnar och kritiserar sin moderna

infor moderniteten.
samtid. Det dr ocksd en tolkningsmodell
som tar hansyn bade till rorelsens histo-
riska kontext (beroendet av modernite-
ten) och till dess egen integritet. Slutligen
ar det en forstaelse som bryter upp det

Den evangelikala vickelsen och moderniteten

greppet och utmanar oss att fundera pa
om det ar mojligt att tala om flera olika,
samtida och parallella, moderniteter i
vast. Den evangelikala moderniteten skil-
jer sig fran de sekuldra genom att den ar
teocentriskt snarare dn antropocentriskt
konstruerad.

ofta allt for monolitiska modernitetsbe-
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