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De lutherska folkkyrkornas traditionella grund for samhallelig paver-
kan (stort medlemstal och stark koppling till staten) haller gradvis pa
att eroderas. Denna artikel argumenterar att om den traditionella folk-
kyrkliga tanken pa att erbjuda Guds nad till hela folket skall vara moj-
lig att leva upp till i framtiden foranleder det ett forandrat tillvaga-
gangssitt och en forindrad syn pa hur kyrkan skall forsta sig sjalv.
Genom att fora in perspektiv fran de amerikanska teologerna John
Howard Yoder och Stanley Hauerwas kritiserar artikeln tva idéer som
anviands for att uppratthalla den rddande synen — tanken pa en osyn-
lig kyrka och tolkningen av Guds rike som kristna varderingar — och
argumenterar for en samhillsengagerad kyrka med den gudstjanst-

firande gemenskapen som handlande subjekt.

denna artikel vill jag diskutera vissa
Iférutséittningar for de lutherska folk-

kyrkorna att fungera som politiska
aktorer och hur dessa forandras och har
forandrats i var tid. Jag vill lyfta fram en
aspekt i de lutherska folkkyrkornas nuva-
rande satt att tinka och handla i samhal-
let som ar problematiskt och argumente-
ra for att de beror pa vissa tillika proble-
matiska teologiska grundantaganden.!

Genom att lyfta fram den syn pa kyr-
kan som utvecklats av de amerikanska teo-
logerna John Howard Yoder och Stanley
Hauerwas? vill jag visa pa ett mera frukt-
bart satt att tanka pa kyrkans roll i sam-
hallet och hur den kan agera politiskt i
den nuvarande situationen. Dessa tva har
sallan uppfattats som sarskilt relevanta
for de lutherska kyrkornas tradition, men
jag vill havda att de forandringar de nor-
diska samhallena genomgatt och genom-
gar (okad pluralism och minskat kristet
inflytande, samt minskade medlemsunder-

lag i de lutherska kyrkorna) innebar att
de perspektiv de star for blir allt mer nod-
vandiga dven for de lutherska kyrkorna
att ta itu med.

Jag kommer sarskilt att fokusera pa
tva forestallningar som jag uppfattar som
viktiga for att forsta kyrkans nuvarande
satt att fungera i samhallet, namligen in-
delningen i en synlig och en osynlig kyrka,
och tanken pa Guds rike som ett namn
for kristna ”varderingar”. Orsaken att just
dessa tva teologiska tankefigurer ar rele-
vanta ar att de kan fungera som strategi-
er for att dolja de problem i kyrkans age-
rande som forandrade kulturella och sam-
halleliga forutsattningar fororsakar.

Man kan saga att de lutherska kyrkor-
nas stillning i de nordiska samhaillena
star pa tva ben: dels som forvaltare av ett
kulturellt-historiska arv, dels som en orga-
nisation som har majoriteten av befolk-
ningen som betalande medlemmar. Det
har ar langt fran den bild som kyrkorna

Theofilos vol. 5 nr. 1 2013



Patrik Hagman

33

framhaller i offentligheten — ett satt att
forsta innehallet i begreppet folkkyrka.3
Hur anvander da kyrkan denna stallning?
Det sker pa ett manga olika sitt, och en
grov skiss kunde se ut sa har:

1. Kyrkan som sambdllsaktor

Under denna rubrik placerar jag de fall
dar kyrkan agerar som en centraliserad
institution, genom uttalanden, stillnings-
taganden, pressmeddelanden eller andra di-
rekta forsok att paverka samhaillet. Ofta
sker detta via massmedia, men ocksa di-
rekta forsok att paverka politiken fore-
kommer. Har agerar kyrkan i stort sett
som vilken annan organisation som helst,
men med sitt eget specialomrade, fragor
om etik, tro och livsaskadning. I grunden
kan kyrkan vilja en av tva roller i sam-
hallet: rollen som expert och rollen som
intressebevakare.

2. Kyrkan som utbildare

En stor del av kyrkans verksamhet ar
undervisande i sin natur, det galler allt
fran sondagsskolor till skriftskola/konfir-
mandundervisning och olika kurser och
forelasningstillfallen. Kyrkan nar via den-
na verksamhet en betydande del av de
nordiska lindernas befolkning, ocksa
manniskor som inte annars ar starkt enga-
gerade i kyrkans verksamhet. Genom den-
na typ av verksamhet paverkar kyrkan
samhillet genom att den undervisning
som ges reflekterar kyrkans tro och liv.

3. Kyrkan som moraliskt distinkt
gemenskap

I kyrkan samlas ocksa manniskor som ar
starkt engagerade i det som kan kallas
kyrkans karnverksamhet, gudstjanstlivet
och olika grupper med starkt "religios”
karaktar: bonegrupper, bibelstudiegrup-
per etc. For dessa manniskor ar den krist-
na tron nagot som i grunden formar deras

liv och satt att se pa varlden och andra
manniskor. Dessa manniskor utgor givet-
vis i sig en del av samhaillet, men framfor
allt paverkar dessa manniskor samhallet
genom att de stravar efter att leva som
kristna i sitt vardagsliv — jobb, familj, fri-
tid.

Det ar inte svart att rangordna dessa
tre typer av politisk paverkan pa tva ska-
lor: antal manniskor som nas och bety-
delsen for dessa manniskor av det politis-
ka budskap som kyrkan kan tankas vilja
formedla. Den forsta kanalen nar flest
manniskor, men har antagligen minst
genomslagskraft, medan den sista kana-
len nar ett fatal manniskor som i gengalld
kan viantas ta budskapet pa stort allvar.

Det ar klart att for kyrkan idag ar den
forsta kanalen viktig. Rollen som expert-
organisation ar attraktiv for kyrkan efter-
som den liknar statskyrkans tidigare roll
som en auktoritet i religiosa och moraliska
fragor. Men skillnaderna ar ocksa stora.
Statskyrkans auktoritet byggde a ena
sidan pa att den var del av staten och dar-
med hade valdsmonopolet bakom sig. A
andra sidan hade kyrkan en gudomlig
auktoritet som uttolkare av Guds ord och
vilja i ett enhetssamhalle dar tron pa Gud
var sjalvklar om an inte for alla individer
som ingick i det. Denna auktoritet ar idag
i stort sett borta, sa nar kyrkan uttalar sig
maste den bygga pa nagot annat och i
praktiken handlar detta ratt ofta om att
kyrkan lanar auktoritet av det vetenskap-
liga samfundet. Kyrkan uttalar sig alltsa
som expert i etiska fragor, genom att den
later personer med universitetsutbildning
eller till och med lang karriar i den akade-
miska varlden uttala sig i kyrkans namn,
genom att presentera resultat av under-
sokningar utférda med vetenskapliga
metoder och genom anvandningen av ett
akademiskt sprakbruk.

Rollen som intressebevakare ar mindre
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bekvam for kyrkan och kan narmast be-
skrivas som nagot som tvingas pa kyrkan
utifran. Aven hir 4r bakgrunden i stats-
kyrkosystemet avgorande. Nar kyrkan
utgjorde statens “andliga departement”
hade den vissa fragor pa sitt bord, och
staten vander sig fortsattningsvis till kyr-
kan i fragor om parrelationer, aktenskap
och vissa utpriglat moraliska fragor, samt
religionsfrihetsfragor. Samtidigt har seku-
lariseringen tvingat kyrkan till en aktivare
roll i fragor som giller t.ex. religionsun-
dervisning i skolorna och fragor kring
religion pa allman plats. T dessa fall tar
kyrkan pa sig rollen som intressebevakare.
Fragan ar da, vems intressen bevakas?
Det vill saga, vem representerar kyrkan i
det offentliga samtalet? Det uppenbara
svaret ar kyrkans medlemmar, som fort-
farande gor kyrkan till en av de storsta
organisationerna i samhillet med miljo-
ner medlemmar. Har ar problemen tva.
Antalet medlemmar minskar, s denna
position urholkas stindigt och pa manga
platser utgor kyrkans medlemmar redan
under 50 procent av befolkningen. Mera
betydelsefullt: det ar inte alls sikert att
kyrkans medlemmar kanner igen sig i de
intressen som kyrkan kanske for fram —
bland kyrkans medlemmar ar pluralismen
i varderingar och livssyn nastan lika stor
som i samhallet i stort.

Konstantinianism och uppkomsten av
den ”osynliga” kyrkan

Vid sidan av det problem med detta satt
for kyrkan att agera som politisk aktor
som jag redan indikerat — att det bygger
pa forutsattningar som héller pa att
undermineras genom tilltagande sekulari-
sering och minskat medlemsunderlag, kan
man aven kritisera detta satt att agera ur
teologisk synvinkel. Man kan se att detta
satt for kyrkan att forsoka paverka sam-
hallet bygger pa en konstantiniansk stra-

tegi, i John Howard Yoders mening, och
den typen av strategier kommer for kyr-
kan alltid till ett hogt pris. Jag vill har
dock inte anvanda denna analys for att pa
ett svepande satt avfirda de forna stats-
kyrkornas satt att vara kyrkan, utan for
att hitta specifika punkter dar denna bak-
grund forsvarar dessa kyrkors situation i
den nuvarande situationen. Jag vill alltsd
understryka att jag har inte forsoker
argumentera exempelvis for den frikyrk-
liga traditionens overlidgsenhet 6ver den
folkkyrkliga, utan snarare hitta ett satt att
fora vidare den folkkyrkliga traditionen i
ett forandrat samhille.

Konstantinianism syftar pa det som
Yoder kallar for en heresi, namligen enhe-
ten mellan kyrka och stat, symboliserad
av Kejsar Konstantin den Stores gynnande

av den kristna kyrkan fran och med ar
313 e. K4

Denna forandrings centrala natur,
som Konstantin inte sjdlv uppfann
eller tvingade pa kyrkan, handlar
inte om lara eller politik; den hand-
lar om att kyrkan och varlden iden-
tifierar sig med varandra i form av
det omsesidiga stod och gillande
som Konstantin och biskoparna ger
varandra. Kyrkan ar inte ldngre
den trogna lidande raden av sanna
profeter; hon har ett intresse av att
uppritthalla den radande ordningen
och anvinder de kultiska medel
hon har for att legitimera den ord-
ningen. Hon predikar inte etik, dom,
bot, avstindstagande fran virlden;
hon delar ut sakrament och héller
thop virlden. Kristen etik handlar
inte ldngre om att studera vad Gud
har for vilja for manniskorna; efter-
som hela samhaillet 4r kristet (per
definition, dvs. genom dopet), sa
madste kristen etik vara genomfor-
bar for hela samhillet. I stillet for
att soka helgelse, sd borjar etiken
handla om syndens bestandiga kraft
och beriaknandet av det mindre onda;
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I basta fall producerar den Purit-
anism, i varsta fall simpel opportu-
nism.5

Den grundliaggande idén ar att kyrkan
har “ett intresse av att uppratthalla den
radande ordningen”, ndgot som maste
skiljas fran tanken att kristna hoppas och
ber for en relativ fredlighet som gor det
mojligt for dem att fungera som kyrka.
Den typen av fred ar underordnad sann-
het, vilket innebar att kristna ibland
maste vagra lyda pa ett satt som kan stora
samhillstreden. I ett konstantinianskt sam-
manhang ar det dock inte klart att det ar
fallet, eftersom den rddande ordningen
tenderar ga fore kristna overtygelser.6

De som talar om konstantinianism
anklagas ofta for att ha en val forenklad
bild av kyrkans historia, men Yoder ar
fullt medveten om skillnaderna mellan
kyrkan under Konstantin, det medeltida
”Christendom” och moderna stats- eller
folkkyrkor. Han kan ocksa erkanna att
den kristna kyrkan under dessa olika
perioder i manga fall val har klarat av att
bara vittnesbord om kristendomens san-
ning.”

Konstantinianism ar anda ett allvarligt
problem for kyrkan. Det hir innebar att
fragan om var den ”sanna” kyrkan finns
uppstar for forsta gangen i kyrkans histo-
ria, och tanken pa den ”osynliga kyrkan”
uppstar. Yoder:

Fore Konstantin visste man, utga-
ende fran vardagliga erfarenheter,
att det fanns en troende kristen
gemenskap, men man maste "ta det
pa tro” att Gud styr historien. Efter
Konstantin sa maste man tro utan
att se att det fanns en gemenskap av
troende, inom den stérre massan av
kristna till namnet, men man visste

att det var ett faktum att Gud kon-
trollerar historien.8

Spjalkningen mellan den synliga kyrkan
och den osynliga, eller snarare, behovet

av att tanka i termerna av en sadan indel-
ning for att kunna tala om kyrkan pa ett
begripligt satt uppstar alltsi nar kyrka
och imperium borjar smilta samman. Det
ar da som behovet att skilja mellan kyr-
kan som den verkligen existerar i varlden
och kyrkan i ”egentlig mening” uppstar.®
Nar det romerska riket gradvis foll
sonder till ett antal mindre stater forand-
rades situationen, men forandringen var
ur Yoders synvinkel inte till det battre. Sa
lange det fanns en kansla av enhet i impe-
riet sa kunde kyrkan uppratthalla sitt an-
sprak pa katolicitet, aven om imperiet
aldrig som man trodde var nira att om-
fatta hela varlden. Men nar imperiet foll
sonder sa handlade det inte langre om att
hela kyrkan var i enhet med hela impe-
riet, utan om en “enhet mellan en sarskild
provinsiell eller nationell kyrka med den
lokala regimen”.10 Yoder kallar denna
situation for ”"neo-konstantinianism”:
Enheten 4r inte liangre virldsvid
som under Konstantins epok, men
fusionen mellan kyrkan och sam-
hillet uppratthalls. Vi kan till och
med sdga att den stirks, eftersom
religionskrigen band samman enskil-
da kyrkor med enskilda regeringar
pd ett satt som inte skedde under
medeltiden. Kyrkan ar nu en tjana-
re, inte till minskligheten som
sddan, utan till specifikt samhille;

inte till hela samhallet, men till en
sarskild dominerande klass.11

Det har innebar att tanken uppstar att en
viss grupp (en nation) ”bar pa historiens
mening” snarare an kyrkan som Guds
folk i hela varlden.12 Men sa fort denna
delande rorelsen har introducerats sa gar
den vidare sd att vissa grupper inom en
nation, till exempel den regerande klassen
eller partiet, kan gora ansprak pa denna
roll. Ett graverande exempel pa detta ar
det finska inbordeskriget 1918, dar den
lutherska kyrkan i Finland mer eller mindre
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entydigt tog de “vitas” parti, medan de
roda forklarades vara gudlosa. Vi ser da
hur indelningen mellan en synlig och
osynlig kyrka blir en forutsattning for att
detta skall vara mojligt. Den synliga kyr-
kan tjanar statens intressen pa ett sidant
satt att kyrkans katolicitet vore obegriplig
om man inte tankte sig att kyrkans
innersta vasen forverkligades i en osynlig
gemenskap som aven gar Over nations-
granser.

Det foljande viktiga steget sker i och
med den gradvisa sekulariseringen av
samhallet. Yoder beskriver tva exempel
pa vad han kallar ”neo-neo-konstantinia-
nism”. Det gemensamma i bada fallen ar
att aven om kyrka och samhalle inte langre
sammanfaller, sa fortsatter kyrkan funge-
ra enligt en konstantiniansk logik. Det ar
denna del av Yoders analys som jag hav-
dar ar sarskilt intressant for var frage-
stallning. Det forsta exemplet Yoder ger
ar USA, dir de formella banden mellan
kyrka och stat ar avskurna, men samman-
kopplingen mellan religion och samhalle
forblir stark. Officiellt ar kyrka och stat
atskilda, men enligt majoriteten av med-
borgarna ar staten anda kristen.

Det andra exemplet ar Sverige.

Hir har kyrkorna fortsittningsvis

statens formella stod, men kan inte

lingre rakna med ndgot betydelse-
fullt stod bland folket. Fast dessa
exempel ar sa olika sd har de det
gemensamt att de representerar en
sekularisering av den konstantini-
anska drommen. I bada fallen ar
det mojligt att kyrkan kan fortsitta

ge sin valsignelse till nationen, och

att kyrkan och regeringen, som

synliga institutioner, kan fortsitta

stoda varandra, dven om det rader

en bred konsensus om att det inte

lingre dr meningsfullt att siga att

samhillet i ndgon specifik mening

ar "kristet”. I USA utgor den mili-

tira och politiska lojalitetet hos

kyrkornas ledare ett tecken pa fort-
satt identitet trots formell separa-
tion; I de skandinaviska linderna
fortsatter kyrkan stoda den natio-
nella politiken och staten fortsatter
betala prasterskapet trots att det
inte finns sirskilt manga overtygade
kristna pa kyrkans gudstjanster.13

Enkelt uttryckt, i fallet USA ar kopplingen
mellan kyrka och stat avskuren, medan
kopplingen mellan kyrka och samhalle for-
blir stark. I Norden ar verkligheten den
motsatta, kopplingen mellan kyrka och
stat forblir stark, men kyrkans position i
samhallet forsvagas standigt. Yoder skrev
detta pa 60-talet, och aven om kopplingen
mellan kyrka och stat pa det juridiska
planet forsvagats betydligt i Norge och
Sverige sedan dess, forblir de mera infor-
mella kontakterna starka i samtliga nor-
diska lander.14

Alla olika former av konstantinianism!S
delar enligt Yoder de gemensamma dra-
gen att de (1) ”begransar betydelsen av
kyrkan, Jesus Kristus, Nya testamentet
som killor till moraliska normer”; (2)
uppfattar att ”den nationella 6verlevna-
den och framgangen ... ar viktigare an de
bibliska imperativen”:

[ denna mening ses kyrkan inte i

forsta hand som en samling av tro-

ende eller som en kritiker av hur

saker dr. Hon uppfattas snarare

vara en stodfunktion [orig. chapla-

in] for sambhallet, som erbjuder

verktyg for minniskor att hantera
specifikt andliga behov.16

Yoder havdar alltsa att den ytterst vanliga
tendensen att argumentera for kyrkans
betydelse med utilitaristiska argument
(kyrkan behovs for manniskor i kris, som
en moralisk rost i samhallet, som en plats
for 7stillhet”, etc.) ar ett satt att tinka
som bygger pa den konstantinianska sam-
mankopplingen mellan kyrkan och stat,
dar kyrkan anpassar sig till statens makt
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for att fa inflytande.

Vilka drag i de nordiska folkkyrkornas
situation och hallning kunde da beskrivas
som konstantinianska? Sjalvklart ar den
springande punkten viljan till makt, makt
baserad pa storlek. Det har sker inte bara
nar kyrkan forsoker likna staten, utan
ocksd nar kyrkan forsoker ta sig rollen
som expert, eller som intressebevakare.
Dessa ar tva exempel pa konstantinians-
ka strategier dar kyrkan genom att efter-
likna olika makthavare i vart samhille
soker inflytande. Det som sker da ar att
kyrkan som kyrka — dvs. som ndgot som
ar intimt forknippat med Guds vilja och
plan for varlden forskjuts in i en ”osyn-
lig” sfar, medan den ”synliga” kyrkan
agerar som vilken virldslig organisation
som helst. Pa det sattet kan laran om den
osynliga kyrkan ge teologisk motivation
at kyrkligt handlande som i praktiken ar
en foljd av kyrkans forsvagade maktstall-
ning.

Kyrkan som gemenskap som pekar pa
Guds rike

Sa om kyrkans nuvarande sitt att agera
som politisk aktor ar pa vig att undermi-
neras av forandringar i samhallet och dess-
utom ar konstantiniansk — finns det da
nagot alternativ? Min tanke ar att vinda
pa ordningen mellan de tre kanalerna jag
namner i borjan och darmed se kyrkan
som en moraliskt distinkt gemenskap som
det primara sittet att agera politiskt. Det
innebar att kyrkan maste tinka annor-
lunda om vad det innebar att vara poli-
tisk aktor.

Den som havdat att kyrkan just genom
att vara en sadan gemenskap ar politisk
mer 4an nagon annan ar Stanley Hauer-
was. Samuel Wells hiavdar, med ratta tror
jag, att kyrkan introduceras i tva steg i
Hauerwas tiankande. I ett forsta steg dy-
ker en betoning pa ”community”, gemen-

skap, upp som i princip kan handla om
vilken gemenskap som helst, men som ar
nodvindig for den tanke pa etik som Hau-
erwas utvecklar. Hauerwas’ kritik mot
den liberala etikens vilja att skapa en uni-
versell etik innebar att det behovs en
gemenskap som uppritthaller de prakti-
ker och berattar de berattelser som haller
en partikular och kvalificerad etik vid liv.17
Udden ar riktad mot en tendens att gora
etik i en individcentrerad, ahistorisk och
politiskt naiv form. T stallet betonas en
starkt gemenskapsorienterad etik, dar
gemenskapen uppfattas ha drag som skil-
jer sig fran andra gemenskaper.!8

Det ar forst i ett andra steg som detta
intresse for gemenskap formas till ett in-
tresse for kyrkan, dar kyrkans speciella
karaktarsdrag borjar lyftas fram. Det cen-
trala i denna vision ar just att Hauerwas
vagrar betrakta kyrkan i termer av en
synlig och en osynlig kyrka.l En efter-
konstantianinsk kyrka kan inte unna sig
lyxen att tanka sig en osynlig kyrka i eller
omkring den konkreta synliga kyrkan.
Det finns bara en kyrka och fragan ar inte
om den ar synlig eller osynlig utan om den
ar trogen sin Herre. Den moderna kyrkan
lagger ofta detta ansvar pa den troende
individen, pa en rad olika satt. Det kan
handla om att individen i sitt liv lever mo-
raliskt korrekt, eller att hon bekinner de
ratta trossatserna, att hon har den kor-
rekta bibelsynen. For Hauerwas, och har
stair Hauerwas enligt min uppfattning
narmare en formoderna kyrkosyn, ar det
kyrkan som gemenskap som ar intressant
— ar kyrkan trogen i det sitt den som
gemenskap lever pa?

For Hauerwas ar kristendomen helt
enkelt obegriplig utan kyrkan. Ett av ka-
pitlen i den provokativa boken After Chris-
tendom? (1991) bar underrubriken »Var-
for det inte finns ndgon fralsning utanfor
kyrkan”. Eftersom denna fras ursprungli-
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gen (hos kyrkofadern Cyprianus) syftade
pa tanken att man maste tillhora den
ratta kyrkan for att bli fralst ar det latt att
missa att Hauerwas poang i det kapitlet
ar en annan.

Om vi sdger, utanfor kyrkan finns
ingen fralsning, sa gor vi ett pasta-
ende om fralsningens sjalva natur —
namligen att fralsningen ar Guds
verk att dteruppritta hela skapelsen
under Kristi herravilde. En sadan
fralsning handlar om att de makter
som velat regera utanfor Guds om-
sorg om varlden ar besegrade. Sidan
fralsning syftar inte till att bekrafta
det vi redan vet och/eller upplever.
Den syftar till att gora oss till del av
en berdttelse som man inte kan
kdnna till om det inte exemplifieras
av manniskor i en konkret gemen-
skap.20

For Hauerwas ar alltsa den viktiga fragan
om fralsning inte vem som blir fralst och
vem som inte blir det. Han arbetar hela
tiden med en icke-individualistisk syn pa
kristendomen. Guds omsorg galler hela
skapelsen. Den viktiga fragan ar kyrkans
roll i denna omsorg. Det Hauerwas vill
varja sig for ar varje tolkning av kristen-
domen som gor kyrkan overflodig. Den
poang han vill gora ar alltsa inte att de
som ar utanfor kyrkan inte blir fralsta,
utan att om kyrkan inte finns i varlden,
som en konkret gemenskap av mainni-
skor, finns ingen fralsning for nagon.

P4 grund av denna betoning pa kyrkan
har han ofta kritiserats for att idealisera
kyrkan, att skapa en bild av kyrkan som
inte motsvarar den empiriska verklighe-
ten.2l Denna kritik missar podngen pa
flera satt. For det forsta verkar dessa kri-
tiker ofta utga fran tanken pa den osynli-
ga kyrkan som en sjalvklar forutsittning.
Ur det perspektivet verka Hauerwas saga
antingen att den sanna osynliga kyrkan
de facto ar synlig, det vill saga att han kan

saga vem som verkligen hor till kyrkan
och vem som inte gor det, genom att upp-
ratta kriterier, som till exempel pacifism,
for att avgora fragan. Eller sa tanker de
sig att Hauerwas menar att det ar den
synliga kyrkan som ar den verkliga kyr-
kan och att han ddrmed helt enkelt ar
oarlig och fortiger denna synliga kyrkas
uppenbara brister.22

Hauerwas har upprepade ganger sva-
rat pa denna kritik och svaret ar oftast i
stil med detta:

Manniskor fraga ofta ”Var finns
kyrkan som du pastdr ar sd central
for virlden? Var finns kyrkan som
ar den nodvindiga forutsittningen
for att forsta hur saker och ting for-
haller sig? Var finns kyrkan som ar
slutet pa krig?” Jag tror av hela mitt
hjarta att den kyrkan finns narva-
rande i forsamlingar som Aldersgate.
Aldersgate dr inget undantag. Sdda-
na forsamlingar finns 6verallt, men
vi maste lira oss kdnna igen dem
for vad de ar.23

Aldersgate ar alltsa den forsamling
Hauerwas sjalv tillhor. Men sadana svar
verkar bara forstarka de uppfattningar jag
beskrev ovan. Ar Aldersgate denna sanna
osynliga kyrkan som Hauerwas kan se
som synlig, eller fortiger han Aldersgates
brister?

Svaret ar att det ar just denna frage-
stallning som Hauerwas forsoker komma
bort fran. Den viktiga fragan ar inte ”var
ar den sanna kyrkan”, utan hur forhaller
sig kyrkan till Guds rike. Speciellt i pro-
testantisk etik, av bade liberal och kon-
servativ karaktar, har gudsriket i allman-
het gjorts till ett kodord for “kristna
etiska varderingar”.24 Till exempel skri-
ver Svend Andersen sa har i sin larobok i
etik, efter att han har konstaterat att
Guds rike utgor centrum i Jesu forkunnel-
se:
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Den etiska aspekten i Jesu forkun-

nelse bestdr nirmare bestamt i att
han under hianvisning till det fram-
brytande gudsriket kraver en hall-
nings- eller sinnelagsférandring och
ett motsvarande handlingssitt.2s

Man fragar sig varfor Jesus behovde han-
visa till ett gudsrike for att fora fram detta
krav. Kant hade inga problem med att
stalla etiska krav utan en sadan omskriv-
ning. Och det ar val det som ar den
springande punkten — gudsriket forlorar
sin betydelse nar Jesu etik ges en Kan-
tiansk form. Har ar det ingen storre skill-
nad om man betonar att kristna skall
hélla pa sexuell renhet eller solidaritet och
rattvisa, i ingetdera fallet tanker man sig
att detta dr ett kannetecken for en sar-
skild kristen politik.26

I det perspektivet ar det tacksamt att
hanfora gudsriket till den osynliga kyr-
kan, eftersom dessa varderingar inte ver-
kar vara beroende av nagon kyrka alls.
Och nir vi sedan upptacker att samma
varderingar existerar dven bland personer
som inte ar kristna frikopplas den osynli-
ga kyrkan helt fran den konkreta kyrkan,
sa att den sanna kyrkan blir en forestalld
forening av manniskor som av olika orsa-
ker lever enligt en pa ett eller annat sitt
definierad etisk standard, var de ian ma
befinna sig. Foljden blir naturligtvis att
den synliga kyrkans betydelse blir extre-
met oklar, for att inte sdga extremt liten.

Aven detta sitt att forstd kristen-
domen, som en till individen riktad mora-
lisk uppfordran, kan alltsa forstas som en
konstantiniansk strategi for forsvara ett
status quo-tankande nar kyrkan forlorar
sitt tidigare politiska inflytande. Genom
att hdavda att kyrkan strikt taget inte
behovs for det kristna karnbudskapet kan
man forsvara att kyrkan fortsitter att
fungera som om den fortfarande vore en
institution med oforandrat inflytande.

For Yoder och Hauerwas ar det helt
enkelt sa att Guds rike ar ett konkret
existerande rike. Det som dr avgorande ar
att detta rike ar eskatologiskt till sin
natur.2’” Det vill sdga det ar varken synligt
eller osynligt existerande i historien, utan
dess verkliga plats ar i en annan tid, som
kristen tradition ibland lokaliserar i fram-
tiden (tidens slut, de yttersta tiderna),
ibland utanfor tiden.

Man kan givetvis bejaka denna eskato-
logiska syn pa Guds rike och anda i prak-
tiken bibehalla tanken att kristendomen
ur etisk synpunkt framst handlar om
“viarderingar”, som inte har nagon
uppenbar koppling till kyrkan. Detta ar
ett ratt vanligt satt att tanka idag: man
pratar girna om kristna varderingar, spe-
ciellt om karlek, men ocksd om varde-
ringar som rattvisa och frihet, dygder
som i praktiken mera far sitt innehall fran
humanistisk tradition men som inte ar
svara att forena med kristen tro och man-
niskosyn. Det fullkomligt karleksfulla, ratt-
visa och fria livet kommer vi att uppleva
forst i det kommande livet (hur vi nu
forestiller oss det), men har ar vi kallade
att dar vi nu star arbeta pa att skapa ett
sadant liv med till buds stiende medel.
Att hir begrinsa sig till arbete inom (den
synliga) kyrkan vore otillrackligt, det gal-
ler att engagera sig i de sammanhang dar
det spelar roll, och att kunna samarbeta
med andra som delar dessa varderingar
oberoende av deras religiosa overtygelse.

Det har ma lata fint, och mycket gott
astadkoms av manniskor med sddant satt
att tanka. Men i praktiken ar detta att
omforma kristendomen till en ideologi,
och ndar man borja granska den narmare
blir det svart att se hur denna kristna
ideologi skiljer sig fran sekuladra politiska
ideologier.28 T detta satt att tanka blir det
eskatologiska perspektivet ett lite krang-
ligt (kanske primitivt mytologiskt?) satt
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att formulera en ideologi som i grunden
inte har nagon koppling till den form den
uttrycks i. Att Jesu undervisning tar for-
men av forkunnandet av ett rike far ingen
egentlig betydelse, utom mojligen som en
varning mot tron att man kan skapa ett
fullkomligt rattfardigt rike pa jorden.

Forhallande mellan Guds eskatologiska
rike och kyrkan kan emellertid forstas
annorlunda. Hauerwas:

Utgdende fran det perspektiv vi har
utvecklat, sa ar kyrkan som den ge-
menskap som formats av Jesus be-
rattelse inte oviktig for forstdelsen
av Guds rike. ... De dygder som for-
mar och formas inom kyrkan ar
faktiskt en forsmak av gudsriket.
Det ar sant, kyrkan ar inte Guds
rike, men det liv som kristna delar
tillsammans a4r inte heller nagot
mindre an det rikets inbrytande. Ty
det hopp som dr nodvandigt for att
uppritthalla farden och pilgrimen
ar faktiskt den forsta frukten av
gudsriket, som vi vet ar Guds vilja
for hela skapelsen.2?

Nar Hauerwas 1 citatet ovan siger att
”det liv som kristna delar tillsammans ar
inte heller nagot mindre an det rikets
inbrytande”, sa reflekterar det en i grun-
den annorlunda syn pa Guds rike, kyrkan
och forhallandet mellan de tva. For att
forsta detta kan det vara belysande att
betrakta ett satt att forsta detta forhallande
som var utbrett i den tidiga kyrkan. Tan-
ken ar att Jesus genom sitt liv, sin dod och
uppstandelse har inlett en ny tidsalder,
Guds rike. Denna tidsalder ar ur vart per-
spektiv i framtiden, men ur Guds per-
spektiv existerar den redan. Man kunde
beskriva denna varldsbild som ”plato-
nism roterad 90 grader”, det vill saga sa
att den nya tidsaldern ar ett slags ideal-
varld, men inte sa att den existerar pa ett
annat historiskt plan, utan ar historiskt
forbunden med denna tidsdlder som dess

mal och uppfyllelse. Samtidigt existerar
den redan, den ar “redan/inte annu”.
Kyrkan har i detta perspektiv en unik roll
som den plats i denna tidsalder dar den
kommande tidsaldern bryter in, blir narva-
rande. Teodorus av Mopsuestia (ca. 350-
428) kallade kyrkan en #ypos av det kom-
mande riket.30

Annorlunda uttryckt, kyrkan ar en bild
av Guds rike. Kyrkan ar inte Guds rike
sjalvt, men om bilden saknar likhet med
det den avbildar 4r den inte lingre en
bild. Det har innebar att kyrkan aldrig kan
vara "fullkomlig” eftersom den existerar
i denna tidsdlder och bestar av manniskor
som lever och formas av denna tidsalder,
men den kan heller inte upphora att upp-
visa en likhet med Guds rike om den skall
fortsatta vara Kristi kyrka. Kyrkans vasen
ar helt enkelt att bevara denna likhet,
eller battre uttryckt, i varje ny tid finna
kreativa satt att vara trogen denna likhet.
En sadan skapande trohet ar en hallning
som gar utover bade liberala och konser-
vativa syner pa vad det innebar att vara
kristen.

Kyrkan som politik
Kontentan ar att ”politik” inte for kyr-
kan dr nagot som den i vissa fall kan vilja
att syssla med om situationen kraver det,
utan kyrkan ar till sitt viasen en politik, en
annorlunda idé om hur gemensamt liv i
varlden skall levas. Att leva ut detta annor-
lundaskap ar kyrkans existensberittigan-
de och i sig en politisk handling. Syftet ar
inte heller att implementera detta annor-
lundaskap pa samhaillsniva, utan genom
att vara en bild av att ett annat satt att
leva ar mojligt utmana de forestallningar
om vad som ar realistiskt som produceras
och reproduceras i den samhalleliga dis-
kursen.

Det har visar val pa det satt Hauerwas
tanker sig att kyrkan ar aktiv i varlden.
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Genom att till exempel utveckla de vanor,
strukturer och traditioner som kravs for
att vara en gemenskap som skoter sina
inre konflikter pa ett satt som varderar
sanning hogre an makt ger kyrkan varl-
den ett alternativ till vald som metod for
konflikthantering. Det innebar att en sa-
dan har fokus pa den inre gemenskapen
pa inget sdtt dr en isolationsstrategi, utan
det ar ett satt att kommunicera en bild av
Guds rike till varlden som visar att Guds
rike 4r mera an en idé, det ar en konkret
verklighet som ar mojligt har och nu.

Att en kyrka stravar efter att vara
denna typ av kontrastgemenskap och dar-
med vara politisk genom det annorlunda
satt den lever i varlden innebar alltsa inte
att kyrkan inte kan paverka pa de andra
tva satten ocksa, men att kyrkan alltid
agerar utgaende fran den konkreta ge-
menskapen. Fragan ar inte om kyrkan
skall vara aktiv i samhallet utan pa vilket
satt. Kyrkan paverkar primart varlden ge-
nom att de manniskor som ingar i denna
gemenskap och gor den till grundlaggande
for deras liv standigt ar i kontakt med
andra manniskor i samhallet, i en mang-
fald av natverk och sammanhang. Denna
gemenskap ar inte bara en av manga ge-
menskaper som manniskor deltar i, utan
en gemenskap som stravar till att forverk-
liga ett visst satt att leva tillsammans, en
vision som har tydliga politiska implika-
tioner pa grasrotsniva.

Men ocksa nar kyrkan agerar genom
de tva andra kanalerna, som sambhalls-
aktor och som utbildare, dar grunden den
gudstjanstfirande gemenskapen. Kyrkans
undervisning bygger pa erfarenheterna av
livet i forsamlingen: om det handlar om
att lara sma barn bibelns berattelser sa ar
det forsamlingens erfarenheter om vilka
berattelser som barnen behover for att
forsta det gemensamma livet. Eller om
det handlar om att ge tonaringar rad om

sexualitet sa ar det forsamlingens erfaren-
heter av att leva liv i trohet som ligger till
grund — samt erfarenheten av att vara en
kropp vars gemenskap bygger pa att mo-
tas och dela brod och vin som kroppsliga
varelser.

Ocksa nar kyrkan gor offentliga utta-
landen sa innebar att vara tydligt rotad i
en konkret gemenskap att kyrkan inte be-
hover befinna sig i den prekara situatio-
nen att gora etiska uttalanden med lanad
auktoritet fran antingen staten eller veten-
skapen. Snarare ar de uttalanden man gor
rotade i kyrkans konkreta erfarenheter av
att gestalta liv i trohet mot Kristus.

Det som ar betydelsefullt har ar att
konstatera att detta satt att se pa kyrkan
som samhallsaktor pa inget sitt innebar
att de lutherska folkkyrkorna skulle tving-
as franga den traditionella folkkyrkliga
tanken om att vara kyrka for alla manni-
skor som bor pa en plats. Den avgorande
skillnaden mellan hur folkkyrkan arbetar
idag och den bild jag forsokt teckna i den-
na artikel handlar om att bryta upp den
starkt problematiska indelningen mellan
aktiva och passiva medlemmar, dar de
aktiva idag primart ar kyrkans anstallda.31
I den syn pa kyrkan jag forsokt beskriva
ovan kompliceras den indelningen av att
kyrkan som gemenskap ar dynamisk, inte
stabil. Det avgorande ar inte om man rak-
nas som medlem eller inte, om man ar
anstalld eller inte, utan om man ”gor
kristna saker”, det vill siga om man i ett
visst 0gonblick lever sa att man bidrar till
att gemenskapen avspeglar Guds rike.
Och det ar nagot som alla manniskor,
bade de med en stark kristen identitet och
de utan, ibland lyckas battre med, ibland
samre.

For att sammanfatta: Denna tanke om
kyrkan som politisk aktor i samhallet
handlar om att kyrkan accepterar en
minoritetsposition i samhallet; utan makt
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som harror fran samhallets politiska elit
eller narhet till den. I stallet paverkar kyr-
kan samhallet genom att vara en gemen-
skap som utmanar samhallets uppfatt-
ning om hur gemensamt liv skall levas,
hur konflikter skall 16sas och sa vidare.
Genom att gora tanken pa Guds rike som

nagot narvarande om an inte realiserat i
denna gemenskap kan kyrkan kanske igen
bli en av de krafter som formar varlden,
mera genom att utmana den och utgora
laboratorium for nya experiment, dn
genom att forsoka fora fram pa forhand
definierade ”kristna varderingar”.

Noter

1. Mitt fokus i denna artikel dr alltsa pa de lutherska folkkyrkorna, nirmast i Sverige, Finland och Norge, som
alla idag arbetar med relativt likartade strukturer. Jag kdanner givetvis bast till den finlindska situationen, men
tror att samma monster gar att aterfinna dven i de andra nordiska linderna. Forhoppningsvis blir det klart i
texten att detta inte ar ett stillningstagande for eller emot den lutherska traditionen eller ndgon annan — jag
tanker mig att den modell jag pekar pd i denna text ir relevant for kyrkor i olika traditioner, dven om vigen
dit kan variera.

2. John Howard Yoder (1927-1997) var en mennonitisk teolog, som mer dn ndgon annan har fort in den ana-
baptistiska traditionen i en diskussion med nutida etiska och teologiska fragestillningar. Stanley Hauerwas
(fodd 1940) beskriver sig sjdlv som nagot av Yoders elev, men kommer sjilv fran metodistisk bakgrund, och
har ocksé andra starka influenser, inte minst frdn Barth och Wittgenstein. Bada verkade linge vid det katolska
Notre Dame, Hauerwas senare vid Duke Divinity School.

3. Folkkyrkans roll och funktion har diskuterats en hel del de senaste dren, speciellt i svensk kontext. Se till
exempel Thomas Ekstrand, Folkkyrkans grinser: En teologisk analys av évergangen fran statskyrka till fri folk-
kyrka (Stockholm: Verbum, 2002); Bjorn Vikstrom, Folkkyrka i en postmodern tid: Tjdnsteproducent i vilfdrds-
sambhillet eller engagerande gemenskap? (Abo: Abo Akademi, 2008); Jonas Idestrom, Lokal kyrklig identitet: En
studie av implicit ecklesiologi med exemplet Svenska kyrkan i Flemingsberg (Skelleftea: Artos & Norma, 2009);
Jan Eckerdal, Folkkyrkans kropp: Einar Billings ecklesiologi i postsekulir belysning (Skellefted: Artos & Norma,
2012). For en oversikt over folkkyrkoteologin, se Jonas Idestrom, Folkkyrkotanken: Innebdll och utmaningar
(Uppsala: Svenska Kyrkan, 2012), 59. Se ocksa Patrik Hagman, Efter folkkyrkan. En teologi om kyrkan i det
efterkristna sambhillet. (Skellefted: Artos, 2013).

4. Den bild av Konstantin den Store som Yoder, och framfor allt vissa av hans efterfoljare, har nyligen blivit
hart kritiserad av Peter Leithart i boken Defending Constantine. Aven om Leitharts portritt av Konstantin den
Store dr overtygande (om dn nagot overdrivet) dr kritiken forbryllande. Yoder ar fullkomligt tydlig om att
Konstantin bara stir som en symbol for en process som borjade fére honom och inte slutfordes fore langt sena-
re. Man kunde kanske utgdende fran Leitharts beskrivning lyfta fram Konstantins son Konstans eller Theo-
dosius som battre symboler, men inget av det Leithart lyfter fram ifragasitter sa vitt jag kan se den teologiska
tolkning eller inneboérden av den process Yoder pekar pa. Se Peter J. Leithart, Defending Constantine: The
Twilight of an Empire and the Dawn of Christendom (Downers Grove, Ill.: IVP Academic, 2010).

5. John Howard Yoder, The Original Revolution: Essays on Christian Pacifism (Scottdale, Pa.: Herald Press,
1972), 66. Alla 6versittningar av artikelforfattaren.

6. Yoder tinker antagligen i forsta hand pa kristna overtygelser angdende vald och lojalitet till staten, men
andra relevanta exempel vore synen pa fattiga, invandrare och andra utsatta grupper i samhallet.

7. Faktum ar att han har en viss sympati for kyrkan i det romerska riket: ”den kande bara till ett samhalle, dvs
det romerska riket, och den forsokte kristna det. Ibid., 67. Yoder erkdnner ocksé att den “konstantinska” kyr-
kan hade en viss framgdng i detta projekt, men “om den medeltida historien ldses noggrant kommer vi att se
att den framgang som fanns nir det giller att kristna’ det medeltida samhillet 4stadkoms mindre av furstar-
nas makt in av det tysta tjainandet som klosterrérelserna utférde.” Ibid., 164. Anda dr det virt att hélla
Cavanaughs kommentar i minnet: ”Ett svepande fordomande av ’konstantinianism’ som det avgorande fallet
for kyrkan ar inte sa klargorande. For det forsta beaktar ett sddant fordomande i beaktande den Helige Andes
verkan i historien, och mojligheten att Gud gor rakt det som var krokigt.” William T. Cavanaugh and Jonas
Idestrom, For the Sake of the World: Swedish Ecclesiology in Dialogue with William T. Cavanaugh (Eugene, Or.:
Pickwick Publications, 2010), 17.

8. John Howard Yoder, The Priestly Kingdom: Social Ethics as Gospel (Notre Dame, Ind.: University of Notre
Dame Press, 1984), 137.

9. Man brukar hinvisa till Augustinus som den som introducerar tankeséttet, dven om tolkningen av Augusti-
nus kyrkosyn dr starkt omdebatterad. For en oversikt se James Kang Hoon Lee, The Mystery of the Church in
the Theology of Saint Augustine (IN: Notre Dame: Notre Dame Dissertation, 2012), 1-23. Det ar dock i sam-
band med reformationen som talet om en sann kyrka som ar osynlig inom den stora kyrkan som enligt den
Augsburgska bekannelsens dttonde artikel dven bestar av manga “skrymtare och ogudaktiga” slar rot. De luthers-
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ka bekannelseskrifterna talar inte om kyrkan i termer av synlig och osynlig, men indelningen mellan den synliga
och den osynliga kyrkan ar diaremot avgorande i den reformerta Westminister Confession (1646). Enligt artikel
XXV utgor den universella katolska kyrkan, som ar osynlig, av de som ar predestinerade till fralsning, medan
den synliga kyrkan bestar av alla som bekidnner den sanna tron. Luther talar ocksa om den synliga och den
osynliga kyrkan, exempelvis i Om den trilbundna viljan, men dar ar inneborden en annan, dér ar den synliga
kyrkan ”fallen” och falsk (det vill sdga kyrkan ledd av paven), medan den osynliga kyrkan ar den sanna kyr-
kan.

10. Yoder, The Original Revolution: Essays on Christian Pacifism, 142.

11. Tbid., 142-143.

12. Ibid., 68.

13. Ibid., 143-144.

14. Det finns exempel bade pa lagstiftningsplanet (ingen annan organisation som inte dr en del av staten &r
reglerad i en egen lag som kyrkolagen) och pa det symboliska, dir viktiga hindelser i statens officiella hand-
lande sa som riksdagens oppnande i Finland kombineras med gudstjanster. I Finland bistar kyrkan forsvaret
med miltdrpraster och det finns en sarskild faltbiskop.

15. Nir sekulariseringen gér langre, sd att sekularism blir statens mer eller mindre officiella ideologi (sa som
till exempel i Frankrike, eller de forna oststaterna), sa kan kyrkan dnda halla fast vid sin forna roll genom att
gora anpassningar som Yoder kallar ”neo-neo-neo-konstantinianism”. Yoder ger uttryck for en determinism
nar det géller sekulariseringen som var utbredd pa 60-talet men idag i allmanhet ifrdgasatt. Men om man bort-
ser fran det sd beskriver han tva mojliga situationer for kyrkan i ett sekuldrt samhalle; ett dir staten och/eller
samhillet ar positivt instéllt till kyrkan i dess konstantinska form, och ett ddr ddr staten och/eller samhillet dr
negativt instdllt. I vardera fallet anpassar sig kyrkan och kompromissar i en stravan att uppratthalla en privile-
gierad position.

16. Ibid., 146-147.

17. Samuel Wells, Transforming Fate into Destiny: The Theological Ethics of Stanley Hauerwas (Eugene, OR:
Cascade Books, 1998), 62-125.

18. Hojdpunkten i detta tinkande ir essin ”A Story-Formed Community: Reflections on Watership Down”
fran 1981, diar Hauerwas pd ett misterligt sdtt beskriver hur en gemenskap formas och uppritthalls genom de
berittelser som den beridttar om sig sjdlv, genom att anvinda Richard Adams roman Watership Down, pa svenska
Den langa flykten. Boken handlar alltsi om en grupp kaniner som tvingas pa flykt ndr deras koloni hotas av
byggandet av ett nytt bostadsomrade. Pa sin fird kommer kaninerna i kontakt med flera kaninkolonier som
fungerar pa vildigt olika sitt. Romanen kan sidgas ha en slags politisk-filosofisk tanke, eftersom det inte ar svart
att dra paralleller mellan kaninkolonierna och mianskliga samhillssystem. Men det Hauerwas gor dr att peka
pa hur kaninernas berittelser och myter har vildigt olika karaktir och funktioner i de olika kolonierna. Hir
visar han alltsa pa det samband han hiavdar finns mellan berittelser, dygder och sociala strukturer: De berittel-
ser vi berdttar om oss sjilva formar oss s att vi virdesitter vissa dygder snarare dn andra, och ger vissa dyg-
der ett specifikt innehdll. Berittelserna visar ocksa for oss hur vi kan nd de dygder de lar oss efterstrava. Men
berittelserna kan inte existera i sin egen kraft, de behover en gemenskap som berittar dem och relaterar dem
till nya situationer som gemenskapen stills infor. Stanley Hauerwas, A Community of Character: Toward a
Constructive Christian Social Ethic (Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Press, 1981), 9-35.

19. Enligt Hauerwas uttrycker distinktionen mellan den synliga och den osynliga kyrkan ett ”forandligande”
av kyrkan. Stanley Hauerwas, Sanctify them in the Truth: Holiness Exemplified (Nashville: Abingdon Press,
1998), 167.

20. Stanley Hauerwas, After Christendom?: How the Church is to Bebave if Freedom, Justice, and a Christian
Nation are Bad Ideas (Nashville: Abingdon Press, 1991), 37.

21. Se till exempel Theo Hobson, ”Against Hauerwas”, New Blackfriars 88, no. 1015 (2007), 300-312. Se
Tolonens diskussion om Hobsons kritiska artikel, Miika Tolonen, Witness is Presence: Reading Stanley
Hauerwas in a Nordic Setting (Abo: Abo akademis forlag, 2012), 43-49. William Cavanaugh bemoter ocksa
denna typ av kritik i en mycket viktig artikel. Cavanaughs podng ar att kyrkan inte fungerar som en idealbild
av gemenskap i betydelsen att den ar en perfekt gemenskap, utan i betydelsen att den dr medveten som sin brist-
fallighet, sin synd, och just darfor har forutsittningen att visa pa att gemenskap bygger pa arlighet. William T.
Cavanaugh, Migrations of the Holy: God, State, and the Political Meaning of the Church (Grand Rapids, Mich.:
William B. Eerdmans Pub. Co., 2011), 141-169.

22. Hobson skriver: “What I am suggesting is that academic theology inhabits a dishonest space. It wants the
benefits of institutional rootedness without the drawbacks. It wants to assert its legitimacy by means of allying
itself with ‘the practice of the community’, yet it also wants the freedom not to be associated with any particu-
lar community, any actual institution. Hauerwas is the arch-culprit.” Hobson, Against Hauerwas, 301.

23. Stanley Hauerwas, Hannab's Child: A Theologian's Memoir (Grand Rapids, Mich.: W.B. Eerdmans Pub.
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Paul among the Postliberals: Pauline Theology Beyond Christendom and Modernity (Grand Rapids, Mich.:
Brazos Press, 2003), 283. , i vilken Yoders och Hauerwas tdnkande beskrivs som apokalyptiskt i samma mening
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