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Innledning
Misjonsbevegelsen har de siste 170 ar
vert en sentral kirke- og samfunnsfaktor
i Norge. I kjernen av all kristen misjons-
virksomhet er Bibelen og oversettelse av
denne. Dette er bakgrunnen for utgivel-
sen av et storre verk om Bible in Mission.!
Boka er et av bindene i en stor serie om
kristen misjon i det 21 arhundre. Serien
tar for seg en rekke sentrale emner innen
misjon i dag.2

Bibel og misjon gar pa tvers av alle disse
emner fordi Bibelen er misjonens hjerte
og fordi Bibelens Gud er en misjonerende
Gud. Det nye bindet behandler Bibelen i
misjon i verden og i kirken og inneholder
en rekke case studies som illustrerer noen
av de mange roller Bibelen spiller i misjon
i dag. Bokas innledende hovedkapittel er
skrevet av biskop Ole Christian Kvarme
og handler om Bibel i misjon: Guds man-
ge overraskelser.3

Jeg har veert med pa a redigere denne
boka. Det folgende er imidlertid ikke en
anmeldelse, men mine egne refleksjoner
pa grunnlag av arbeidet med boka — ref-
leksjoner som prever a fange inn noen
sentrale perspektiver i synet pa Bibel og
misjon i dag.

Bombe eller brev fra den elskede?

Mitt forste mote med bibelselskapsarbeid
fant sted pa en generalforsamling for Uni-
ted Bible Societies (UBS) i Addis Ababa i
1973. Jeg jobbet da ved Radio Evange-
liets Rost i Etiopia og ble hi-jacked inn i
en av arbeidsgruppene. Vi skulle jobbe

med Bibelens rolle i samfunnet. Det var
pa den tid da frigjeringsteologien spredte
seg rundt om i verden; i Ser-Afrika ble
den til black theology. Var presentasjon
matte derfor bli explosive: “The Bible is a
bomb!” — dramatisk illustrert med bom-
ber (av papir) som dalet ned fra galleriet i
Africa Hall.

Denne metaforen gir gjenlyd av en god
del bibeltekster om hvordan “Ordet er
levende og virkekraftig og skarpere enn
noe tveegget sverd...” (Hebr. 4:12). Og
sant er det at Guds Ord er kilden til gud-
dommelig kraft (cf. 1 Mos 1:3ff; Joh 1:3;
Rom 1:16). Anden og Ordet kan over-
manne oss og gi oss kraft slik det skjedde
med apostlene pa pinsedagen. Var oppga-
ve er derfor, slik den katolske bibelteolog
Thomas Osborne sier det, “to seek ways
of making the Word of God the source of
energy in the heart of the Church and the
world... All activities of the Church are in
one way or another ministry of the Word.
Therefore, the Church has the Word of
God in the centre of all her life and mis-
sion. Without it, we would miss the lifeli-
ne of power and blessings.”# Pa samme
mate talte Martin Luther om hvordan
“Bibelen er levende — den har hender og
griper fatt i meg; den har fotter og loper
etter meg”. Mine mange ar 1 Etiopia og
Ost-Afrika har lert meg at Skriften er le-
vende! Mine kollegaer leerte meg & tro pa
kraften 1 Ordet, somme tider slik at Skrif-
ten ble brukt som bevis. Det finnes ek-
sempler pa hvordan Bibelen kan bli nes-
ten en superfetisj eller et tryllemiddel,
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ogsa i hjemlig sammenheng.’

I dag velger jeg en annen metafor enn
bomben. Mitt forhold til Skriften er blitt til
en kjeerlighetsaffeere (a love affair). 1 Skrif-
tens fortellinger mater jeg en Gud og Far
som beyer seg ned og tar meg i sin hand.
De bibelske fortellingers meta-narrative
ramme er en Gud som leter etter oss for
at vi ma bli frelst. T Skriften finner jeg
“Guds bevegelse nedover” (“God’s down-
ward movement”, slik Kvarme sier dets).
Det samme kjarlighetsmotiv finnes i
Lausannebevegelsens Cape Town-erkle-
ring fra 2010:

Vi elsker Guds Ord i Det gamle og
Det nye testaments skrifter... Vi
elsker Bibelen som en brud elsker
brevene fra sin ektemann, ikke for
papiret de er skrevet pa, men for
personen som taler gjennom dem...
Bibelen forteller den universelle
beretning om skapelse, fall, forlas-
ning i historien og nyskapelse... 1
sentrum av denne fortellingen star
frelsesbegivenhetene i Kristi dod og
oppstandelse som et klimaks og ut-
gjor kjernen i evangeliet... Denne
fortellingen om Guds misjon defi-
nerer var identitet, driver var mis-
jon og forsikrer oss om at avslut-
ningen er i Guds hender.”

Seren Kierkegaard anbefalte a lese Bibe-
len som brevet fra den elskede — ikke ob-
jektivt eller neytralt, men som et person-
lig budskap inn i den aktuelle situasjonen,
“hvor man gar ud fra, at den, som den
gode bog, den er, har et budskab ogsa til
mig i mine omstendigheder.”8

Dette handler om a se kirkens engasje-
ment i misjon fra evangeliets perspektiv
og ikke fra lovens perspektiv. Jeg vokste
opp med “misjonsbefalingen”, dvs. en
forstaelse av Matt 28.18-20 som et kall til
lydighet mot Kristi befaling. Denne tan-
kegangen har preget vesterlandsk misjon
helt siden William Careys tid. Misjonz-

rer dro ut til misjonsmarkene i lydighet
mot en befaling. Denne lydighetstenknin-
gen kunne til tider drukne andre bibelske
motiver, iszer innen den kristne studentbe-
vegelsen hvor folk som A.T. Pierson og
John Mott loftet hoyt “Kristi siste befa-
ling”.10

Samme tendens har preget norsk og
dansk misjon; den har tjent til & mobilise-
re evangelikal misjon, men er ogsa blitt
brukt i kampen mot en utvannet gkume-
nisk misjonstenkning som hadde glemt
marsjordren om a ga til de unadde. I dag
trenger vi 4 erstatte en slik lovisk lesing av
“misjonsbefalingen” med en evangelisk
kjeerlighet til Guds evangelium. Cape
Town-erkleringen formulerer det slik:
“Kjernen i var identitet er var dype kjaer-
lighet til Bibelens gode nyheter om Guds
frelsesverk i Jesus Kristus. Vi er forent av
var erfaring av Guds nade i evangeliet og
av var motivasjon om a gjere nadens
evangelium kjent til jordens ender med
alle mulige midler.”11

I arbeidet med boken Bible in Mission
motte jeg mennesker som pa ulike mater
reflekterte og gjenspeilet denne kjeerlig-
hetsaffere. Pa ulike vis var Guds Ord sa
a si blitt en del av deres og mitt kretslop,
det er stedet hvor vi finner ut hvem vi er,
det er doren til min Herre og det er mons-
teret for mitt liv.

Tolkning og motiver

Et viktig perspektiv i ny litteratur om Bi-
bel og misjon er fortolkning (hermeneu-
tikk). Tom Carriker taler om tre herme-
neutiske niva: meningen innad i teksten,
meningen bak teksten, og meningen foran
teksten.!2 Mening bak teksten har a gjore
med forfatternes misjon og visjon: Bibe-
len som et produkt av Guds misjon, in-
klusive Bibelens historiske opprinnelse og
Skriftens rolle (som lov, i synagogene, i
oldkirken, under reformasjonen, etc.) og i
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form av nye oversettelser. Meningen in-
nad i teksten handler om misjon som the
biblical plot, bide Guds misjon (Bibelen
som fortellingen om Guds misjon, beret-
ningen om Guds plan for verden) og kir-
kens misjon (Bibelen som historien om
misjon: det bibelske grunnlag for kirkens
misjonerende virke og lesernes misjonale
plassering). Og misjon foran teksten
handler om hvordan leserne oppfatter
teksten: Bibelen som misjonerende red-
skap, inklusive publikasjon og distribu-
sjon av Bibelen, forkynnelse av Bibelen og
nye oversettelser.

En annen maite & tenke fortolkning pa
er a sporre hvilke bibelord og bibeltekster
som kan settes som overskrifter for ulike
epoker i kirkens og misjonens historie.
Grunnlaget for misjon kan nemlig hentes
fra flere steder i Bibelen. Valget av over-
skrift sier noe om den aktuelle epokes syn
pa misjon og lefter samtidig frem et kon-
tekstuelt perspektiv pa Bibelen.!3 Man kan
saledes forestille seg at oldkirken hadde
to skriftord som overskrift: (1) Apg. 1,8:
“Dere skal fa kraft nar Den hellige And
kommer over dere, og dere skal vere
mine vitner i Jerusalem og hele Judea, i
Samaria og helt til jordens ende.” (2)
Rom. 1,16; 2,9-10: “For jede forst og sa
for greker”. Oldkirkens tenkning om mis-
jon beveger seg utad fra sentrum (pin-
seunderet i Jerusalem) i konsentriske sirk-
ler pa vei til folkene. Samtidig gar man
forst til joder og deretter til greker og hed-
ninger. Sosiologen Rodney Stark argumen-
terer overbevisende for at epoken med
jodemisjon varte betydelig lenger enn vi
vanligvis regner med.!# Den britiske mis-
jonslederen Max Warren bruker ellers ut-
trykket “in ever widening circles” nar
han skal beskrive oldkirkens misjon.1s

Ostkirken, og den etterfolgende gresk-
ortodokse kirke, var i sin misjonsforstael-
se preget av Joh 3,16: ”For slik har Gud

elsket verden”. Kjerlighet var nerven i en
kenosis-missiologi (Fil. 2) med mer vekt
pa kjerlighet enn pa rettferdighet. Vest-
kirken derimot, og den etterfolgende ro-
mersk-katolske kirken, la vekten pa Luk
14,23: “Ga ut pa veiene og stiene og ned
folk til 4 komme inn”. ”A nede” ble her
ofte tolket som a overtale og tvinge men-
nesker slik vi kjenner det ogsa fra nordis-
ke tvangskristninger (bl.a. i Danmark og
Norge).

Reformasjonen handler klart om Rom
1,16f: “Evangeliet er en Guds kraft til
frelse for hver den som tror”. Martin Lu-
ther og de andre reformatorer er blitt be-
skyldt for & ha manglet forstaelse for mis-
jon. Nyere forskning har vist at det er feil;
en feil som skyldes at man tolket dem i lys
av the great missionary century (det 19.
arhundre).16 Luther finner i Romerbrevets
beskrivelse av rettferdiggjorelsen bade
misjonens grunn og motivasjon: Evange-
liet er som en stein kastet i vannet. Det vil
skape ringvirkninger i samfunnet og i ver-
den. Ortodoksien mister imidlertid mis-
jonsoppdraget av syne og datidens lerde
mente til og med at Matt. 28:18-20 bare
gjaldt disiplene — og var oppfylt gjennom
disiplenes misjonsreiser.

Pietismens grunnlag for misjon henter
vi best fra 2. Kor. 5,14: “For Kristi kjzer-
lighet tvinger oss. Vi vet at en er ded for
alle...” Tkke minst hos Zinzendorf meter
vi dette som respons pa et maleri han tref-
fer pa av den korsfestede Mesteren med
underteksten: “Dette har jeg gjort for deg;
hva har du gjort for meg?” B. Ziegenbald
og H. Pluetschau (som sendes til Tranke-
bar av kong Frederik IV), og Hans Egede
og Gertrud Rask pa vei til Grenland, er
baret av Kristi tvingende kjeerlighet.

Med opplysningstiden begynner ogsa
den moderne misjonsepoken med William
Carreys Enquiry into the Obligations of
Christians to use Means for the Conver-
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sion of the Heathens (1792) som selve
startskuddet. Vi er midt i en epoke hvor
misjon handler om hjelp til hedningene i
samsvar med mannen fra Makedonias
ord: “Kom over og hjelp oss!” (Apg. 16):
“The man from Macedonia became the
archetype of non-Christians imploring
Christ’s messengers to come to their aid.”17
Hjelpen man trengte var trefoldig: Chris-
tianisation, civilization and commerce. Et
hovedfokus for pre-millenalistisk misjon
ble ellers Matt. 24,14: “Evangeliet om
riket skal forkynnes i hele verden til vit-
nesbyrd for alle folkeslag, og sa skal en-
den komme.” Det var et klart eskatolo-
gisk perspektiv og dermed et fokus pa fol-
keslagene (ta etne). Tekstene i Ap. 14 om
tusendrsriket ble loftet fram om den siste
innhestingen. Samtidig var det ulike syn
pa tusenarsriket: Kommer riket for Jesu
gjenkomst eller etter? Er tusenarsriket
tenkt som misjonens tid? Tolkningen av
de eskatologiske tekstene skapte strid og
splittelse, men levde i miljoer med sterk
motivasjon for misjon. Misjon har ende-
tidsbetydning, sa mange, ogsd i Norden.
Som barn og ungdom innen dansk Indre
Mission vokste jeg opp med denne over-
bevisning: “Nar alle har hert, kommer
enden.”

Ogsa Social Gospel-bevegelsen (fra
slutten av det 19. arhundre) tolket sin
oppgave i lys av Skriften: “Jeg er kommet
for at dere skal ha liv og overflod” (Joh.
10,10). Liv og overflod handlet her ikke
minst om utdanning, helse, landbruk, kort
sagt om sivilisasjon. Ogsa den paulinske
tanke om at “vi star i gjeld”, spilte her
nn.

Hovedteksten frem mot var tid ble i
okende grad Matt. 28,18-20: “Da tradte
Jesus fram og talte til dem: Jeg har fatt all
makt i himmelen og pa jorden. Ga derfor
og gjor alle folkeslag til disipler: Dep dem
til Faderens og Sennens og Den hellige

ands navn og leer dem a holde alt det jeg
har befalt dere. Og se, jeg er med dere alle
dager inntil verdens ende.” Fokus var pa
det man oppfattet som befalingen: “Ga ut”.
Misjon handlet om en bevegelse from the
West to the rest. Og oppgaven var dap og
opplering. Teksten ble kalt for misjons-
befalingen (The Great Commission) nar
den var rettet mot verden “ute” eller for
dépsbefalingen nar man den ble applisert
pa situasjonen “hjemme”. Ogsa i dag er
denne bibelteksten sentral i misjon, men
vekten ligger nd pa tekstens imperativ
“gjore til disipler” (mateutete), mer enn
pa a ga ut. Den nye norske oversettelse
reflekterer dette skifte. Befalingen om a
gjore til disipler gjelder bade “hjemme og
ute”, og er like relevant innen kirker i
sterk vekst i det globale sor som den er i
det avkristnede globale nord.

Siden 1960-arene har en annen bibel-
tekst blitt sentral: “Igjen sa Jesus til dem:
Fred vare med dere! Som Far har sendt
meg, sender jeg dere. Sa dndet han pa
dem og sa: Ta imot Den hellige and. Der-
som dere tilgir noen syndene deres, da er
de tilgitt. Dersom dere fastholder syndene
for noen, er de fastholdt” (Joh. 20,21-23).
Dette skyldes at man siden Willingen-kon-
feransen 1 1952 (arrangert av Comumis-
sion on World Mission and Evangelism)
innen sa godt som alle kirker og missiolo-
giske leirer har kunnet enes om 4 tale om
“Guds misjon” (missio Dei) og dermed
om en trinitarisk forstdelse av misjon som
sendelse. Gud selv er misjoneren og
grunnlaget for misjon er Guds apenba-
ring av seg selv i Kristus: “Et teologisk
grunnlag for misjon er bare mulig med
henvisning til utgangspunktet for var tro:
Guds selv-kommunikasjonen i Kristus
som det grunnlag der logisk gar forut for
og er grunnlaget for all annen refleksjon.”18

I forlengelse av denne tenkning om
Gud selv som misjonzren har ortodoks
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misjonstenkning understreket et sentralt
gammeltestamentlig perspektiv slik det
kommer til uttrykk for eksempel i skrif-
tord som Jes. 2, 2-3:

I de siste dager skal det skje at Her-
rens tempelberg skal sta urokkelig
som det hoyeste av fjellene og rage
over hoydene. Dit skal alle folke-
slag streamme. Mange folk skal dra
av sted og si: ”’Kom, la oss ga opp
til Herrens fjell, til Jakobs Guds
hus, sa han kan lare oss sine veier
og vi kan ferdes pa hans stier. For
lov skal g ut fra Sion, Herrens ord
fra Jerusalem.”

Fra ortodoks side mener man at den tra-
disjonelt vestlige sentrifugale forstaelse av
misjon trenger 4 kombineres med en sen-
tripetal forstdelse slik vi ogsa meter den i
Jesu tale om korset: “Og nar jeg blir lof-
tet opp fra jorden, skal jeg dra alle til
meg.” Dette sa han for a gi til kjenne hva
slags dod han skulle lide.” (Joh. 12:32f).
Vi finner det samme perspektiv i ordene
fra Bergpredikenen:

Dere er jordens salt! Men hvis sal-
tet mister sin kraft, hvordan skal
det da bli gjort til salt igjen? Det
duger ikke lenger til noe, men kas-
tes ut og trakkes ned av menneske-
ne. Dere er verdens lys! En by som
ligger pa et fjell, kan ikke skjules.
Heller ikke tenner man en oljelam-
pe og setter den under et kar. Nei,
man setter den pa en holder, sa den
lyser for alle i huset. Slik skal deres
lys skinne for menneskene, sa de kan
se de gode gjerningene dere gjor, og
prise deres Far i himmelen! (Matt.
5,13-15).

Det er i lys av slike tekster at ortodoks
missiologi taler om at misjon er “liturgy
after the liturgy”.

Missiologien har de siste arene veert
opptatt av inspirasjonen fra blant andre
Leslie Newbigin. Tematisk handler det
om en misjonal kirke. Et av de ofte siter-

te bibelordene er 2. Pet. 2,9: “Dere er en
utvalgt slekt, et kongelig presteskap, et
hellig folk, et folk som Gud har vunnet
FOR AT dere skal forkynne hans stor-
verk...”19 Misjon er ikke bare aktiviteter,
men handler om natur, om vare gener.
Craig Van Gelder sier det slik: “Kirken er,
kirken gjor det den er, kirken organiserer
det den gjor.”20 Kirken er til for misjon,
som ild er til for & brenne. Vi kan ikke tale
om kirke uten a tale om misjon. Det ma
nedvendigvis ogsa resultere i kritikk av
kirkestrukturer som star i veien for en
misjonal kirke.

En annen tematikk hvor kirker og
kristne har kunnet sla folge er misjon som
forsoningens tjeneste: “Vi er utsendinger
for Kristus... Vi ber pa Kristi vegne: La
dere forsone med Gud!” (2. Kor. 5, 20f)
Bade Kirkenes Verdensrads konferanse i
Athen i 2005 og Lausannekongressen i
Cape Town 2010 hadde fokus pa forso-
ning og pa misjon i en saret og brutt ver-
den. I arbeidet med dette fokus har man
ogsa fra alle hold bekreftet sammenhen-
gen mellom det vertikale og det horison-
tale.

I ner sammenheng med dette vokser
det fram en klar konsensus om misjon
som tjeneste — diakoni. Ett av de primzere
bibelske bakgrunnsbilder er Jesus som tje-
ner/slave, som den som vasker disiplenes
fotter. P4 samme mate er menigheten kalt
til & vaere et diakonalt felleskap og en
kirke for andre (Church for others).
Lukas sitt fokus pa de fattige og pa kam-
pen for rettferdighet spiller her en viktig
rolle, iszr beretningen fra Luk. 4 om Je-
sus i synagogen i Nasaret hvor han annon-
serer jubeldret. Frigjoring er her en sterk
side av diakonien, slik Jesus sier i Joh. 8,
36: “Far Sennen frigjort dere, da blir dere
virkelig fri.”21 Det kan se ut til at pave
Frans i serlig grad vil lofte fram disse
temaer 1 sin tjeneste.
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La meg avslutningsvis nevne misjon
som vitnesbyrd. Da er vi tilbake hvor vi
begynte ved Apg. 1,8: “Dere skal veare
mine vitner 1 Jerusalem og hele Judea, i
Samaria og helt til jordens ende”. Misjon
er vitnesbyrd (martyria) — vitnesbyrd i
form av forkynnelse (kerygma), tjeneste
(diakonia), felleskap (koinonia) og guds-
tieneste (leitourgia). Misjon handler der-
med om 4 etterligne 1. Joh. 1,1-2: “Det vi
har sett og hort og som hendene vare tok
pa, forkynner vi ogsa for dere.” Som bis-
kop John Taylor har sagt: “Mission starts
with getting the message and not with
getting the message across”.22

Tolkningsmodeller

Hvordan bygger vi sa bro mellom Bibelen
og var egen kontekst? Michael Kisskalt
tegner en fortolkningsmodell som forut-
setter at vi for det forste respekterer Bibe-
lens historiske kontekst og for det andre
respekterer den totale bibelske kontekst.23
Et tredje moment i Kisskalts modell er a
se pa de bibelske teksters innvirkning
(Wirkungsgeschichte) i kirkens historie og
i kristen systematisk teologi. Slik far vi
hjelp til & erkjenne tekstens sammenheng
og hjelp til ikke a bruke Bibelen som et
steinbrudd hvor man henter ut enkelt-
blokker. Hver bibelsk beretning er en del
av en stor og sterre sammenheng.
Kisskalt omtaler ogsa den protestantis-
ke nokkel til a forsta Skriftene: ob sie Chris-
tum treiben oder nicht (“om de driver
Kristus eller ikke”). Reformatorene un-
derstrekte den nedvendige balansen mel-
lom en Kristus-sentrert tro (solus Chris-
tus) og en tro basert pa helheten og enhe-
ten i den bibelske kanon (sola Scriptura).
Kvarme foreslar at vi, i forlengelse av de
tidlige kirkefedre og reformatorene, i dag
legger til den nedvendige balansen mel-
lom Gud som skaper og Gud som frelser.
Det er den bibelske kanon i sin helhet

som apenbarer for oss hvem Gud er,
hvordan han handler og hva som er mal
og mening med hans misjon. Den apner
ogsa vare oyne til med fornyet zrefrykt a
se hva han har gjort og fortsatt gjor i ska-
perverket, i historien og til var frelse.24

David Bosch slar et slag for en dialog
mellom to selv-forstaelser, selv-forstaelsen
til oldkirkens forfattere och var egen selv-
forstaelse: “How did the early Christians
as well as subsequent generations under-
stand themselves? How do we, today’s
Christians, understand ourselves? And
what effect do these self-understandings
have on their and our interpretation of
mission?”25 Det handler her om en dialog
mellom disse to — ofte en spenningsfylt og
kritisk dialog fordi selv-forstaelser kan ta
feil ettersom det er tale om tolkning av
virkelighet og kontekst bade den gang og
i dag. Studiet av misjon handler pa denne
maten om en fortlopende, kritisk samtale
mellom de forste Kristus-vitner og var
tids Kristus-vitner — om hva vi har sett og
hort. Innholdet i denne samtalen vil ta
farge av den kontekst var tids Kristus-vit-
ner horer hjemme i. Det betyr at studiet
av misjon vil vaere ulikt i e.g. Norden og
Kina.

I det hele tatt er dialog og misjon et
sentralt motiv i dag. Michael Kisskalt
bruker uttrykket *hermeneutical dialogue’
— en samtale som omfatter Bibel, misjo-
naer, kirker og mottakere. Bibelen er a fin-
ne i en dialogisk trekant hvor de tre sider
er misjonzren, kirkene og mottakerne.
Denne hermeneutiske modell a lese Bibe-
len pa har i seg, sier Kisskalt, “a huge
dynamic from which all parts of the mis-
sion process can profit”26,

Lese Bibelen gjennom andres oyne

Misjon er oversettelse: “Christianity
could avoid translation only like water
avoiding being wet”, sier Lamin Sanneh.2”
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Oversettelse er kirkens fodselsmerke og
misjonens benchmark. Kirken ville vere
ugjenkjennelig uten oversettelse. Jesus tal-
te jo hverken hebraisk eller koine-gresk.
Dana Robert peker pa noe viktig nar hun
hevder at “throughout mission history,
new contexts for mission have always
given rise to fresh reflections on biblical
foundations.”28 Oversettelse handler om
selve grunn-nerven i troen pa Ham som
ble kjod og blod — og som fortsatt ensker
a bli det i nye sammenhenger. Inkarna-
sjon, oversettelse, kontekstualisering og
tolkning er dermed grener pa samme tre.

Tolkning handler ogsa om hvordan Bi-
belen leses gjennom oynene til barn og
unge og gjennom de fattiges oyne. La meg
illustrere med noen eksempler/case stu-
dies fra boka Bible in Mission — eksemp-
ler som ogsa understreker at Bibelen er en
bok om fremtiden og en bok for de mar-
ginaliserte. Wendy Strachans behandling
av temaet barn og Bibel er serlig opply-
sende, og hva hun sier om barn er ofte
like sant om voksne:

As children experience God’s story
in the Bible, they will begin to ask
fundamental Big Questions: What
is God like? How can I expect him
to act? How does he expect me to
act? They will begin to make con-
nections with other parts of God’s
story and ponder: Why does God
act in this way? Why is it important
for God that we know this story?
And then they will begin to make
connections from the story in the
Bible to the story of their own life.
Who am I like in this story? How
would I have acted in the same cir-
cumstances? Does this story remind
me of something that has happened
to me? Would I like this story to be
true for me?29

Vi som er voksne har mye a leere av hvor-
dan barn kommer til Guds ord med sine
folelser, hvordan de opplever gleden ved &

feire, fortvilelsen over bedraget, vreden
over urettferdigheten, hvordan de kommer
til Ordet med sin nysgjerrighet og med en
forventning om at her kan alt skje. Og
hvordan de kommer med sin forstand,
rede til 4 oppdage og undre seg over nye
ting,.

Eksempler pa dette finner vi i Edesio
Sanchez’ case study om “The Bible and
Children in Mission”30 fra Latin Amerika.
Her tegner han bildet av en bibelsk teolo-
gi fra barnets stasted — en teologi som er
full av “Guds overraskelser”, full av en
fantasi og en kreativitet som lar barna
dremme og bygge en verden av solidari-
tet, sosial rettferdighet, omsorg for andre,
og isaer for de svakeste og mest sarbare.

Flere case studies illustrerer hvordan
Bibelen blir lest med eynene til de fattige
og de marginaliserte. Fra Ser-Afrika for-
teller Gerald West om kontekstuelt bibel-
studium blant de fattige og hvordan man
her bruker bade frigjoringsteologiens mo-
dell “se-evaluere-handle” (see-judge-act)
og Emmaus-beretningen som metoder.3!
Denne studieprosessen understreker hvor
viktig det er a legge til rette for et trygt og
hellig sted hvor Skriften kan gi stemme til
folks engasjement i Guds kall til misjon.

Peniel Rufus tar oss med inn i et dalit-
landskap og illustrerer hvordan Bibelen
blir en tekst om liv og en tekst for liv — en
tekst om liv som gir gjenlyd av dalitenes
egne beretninger og hvor de kan lese sine
egne historier inn i de bibelske tekster for
pa den mate & fa bekreftet sin egen iden-
titet og dermed gjenfinne verdighet; en
tekst for liv fordi den apner deren til et liv
i all dets fylle og gir mennesker tilbake
relevans og sammenheng.32 Elsa Tamez
forteller en liknende beretning i sitt kapit-
tel om “Women facing the Word”: Bibe-
lens budskap myndiggjor kvinner, det gir
dem verdighet og selvrespekt og gjenopp-
retter slik likeverdige relasjoner. Samtidig

Theofilos vol. 6 nr. 3 2014



504

Bibelen som misjonens hjerte

trenger vi 4 forholde oss bevisst og kritisk
til andre tekster som undertrykker kvin-
ner.33

De fattige er evangeliets forste adressa-
ter (Lk. 4:18-19; Mt. 5:3). Derfor ma vi
lese Bibelen fra de fattiges perspektiv. A
lese Skriften slik vil hjelpe oss til a vaere
pa deres parti. Eller sagt sterkere: Evan-
geliets mening for fattige definerer evange-
liets mening for alle. Vi som er rike ma
here evangeliet slik de fattige horer det.
Pa samme mate som vi ma here evange-
liet slik barn herer det. Uten de fattige og
barna vil vi ikke vere i stand til & begripe
evangeliet.

Nar Bibelen leser meg

Tolkningen gar ofte ogsda motsatt vei:
Bibelens tekster og beretninger leser meg.
Teologisk kan man gjerne tale om den
fortsatte apenbaringen gjennom kirkens
historie, en apenbaring hvor jeg i tro igjen
og igjen tar imot hva apostlene mottok
direkte fra Herren. Den bibelske beret-
ning er ikke et lukket univers, men dpent
— pa ulike mater. Hver dag star vi pa ters-
kelen til Guds lofter hvor han apner hori-
sonten og innbyr oss til a sla felge. Og det
gjor han ved 4 la Bibelen lese meg og vise
meg det som ligger dypest i min tro. “Jeg
kan ikke ved min egen evne og forstand
tro pa Kristus, men Helliganden har kalt
meg ved evangeliet og opplyst meg med
sine gaver”, slik som Luther sier i forkla-
ringen til den tredje trosartikkel. Noen av
oss leerte denne forklaringen til var kon-
firmasjon og siden da har den vert en del
av vart hjerteslag. Troen er en gave og
kommer som et resultat av at Bibelen leser
meg.

Nancy Lewis34 beskriver hvordan det
beste tegn pa dndelig vekst er et mennes-
kes egen beskrivelse av sitt forhold til
Jesus Kristus. Benn og ettertanke er nok-
kelkomponenter i en prosess hvor Skrif-

ten leser meg. Refleksjon over Skriften
star overst pa hennes liste over katalysa-
torer for andelig vekst. Intet annet kan
sammenliknes med Bibelens #mpact og
innflytelse pa andelig vekst. Man kan
ogsa kalle det impact history — den inn-
virkning Skriften har hatt pa mennesker
ned gjennom historien og fortsatt har i
dag. En slik tenkning fornemmes i Ken-
neth Latourettes store verk A History of
the Expansion of Christianity.35 Noe
dyptgripende hender med meg hver dag
nar jeg moter Herren i ordet: Han bruker
sitt ord som en linse for sitt fokus pa mitt
liv; han demmer meg og reiser meg opp,
han gir meg tilbake min sanne identitet
som et barn av Far — og han sender meg
ut for a vaere salt og lys og hviske evange-
liet pa streder og veier og rope det ut fra
hustakene.

Derfor er det sa livsviktig at vi ikke
lukker Bibelen igjen. Det gjor vi, sier
Wendy Strachan, “when we sanitise it,
when we trivialise it, when we sentimen-
talise it, when we treat it as a book of
rules without understanding that those
rules only make sense within the context
of relationship, or when we treat it as a
book of stories about flawless heroes.”36

Konklusjon

Den kristne troen har bare en grunntekst:
Bibelen. A lese, tolke og spre denne grunn-
teksten er selve hjertet i misjonsoppdra-
get.37 Bibelen er en skriftsamling som i
hoy grad avspeiler misjon og som nar det
gjelder NT har en utpreget missionarisk
tilblivelseshistorie. Kvarme oppsummerer
dette pa folgende mate:

The Bible is the common heritage
of the Church and unites Christians
to participate in God’s mission with
an ecumenical heart and mind.
Revealing and sharing with us the
compassion of God, it empowers us
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to witness as well as to diaconia, to historie om Zambias tidligere president,
evangelism and dialogue. The Bible Kenneth Kaunda. Ved en anledning holdt
provides room for cultural diversi-

ty, but renounces secular power for . :
Lo ) PO pe afrikanske statsmenn. Da han kom til
a mindset of service. And it opens

the horizon before us, calling us as slutten oppsummerte han hva han hadde
individuals and communities to a si ved 4 synge en barnesang mange av
participate in God’s mission “from oss vokste opp med:

everywhere to everywhere”, Christ-
centered and Spirit-driven.38

han en hoytidelig tale for en storre grup-

Jesus loves me, this I know

For the Bible tells me so.
Var forpliktelse pa misjon — ja, hele vart Little ones to him belong,

liv — ma bygges pa Guds Ord. I am weak, but be is strong.

En venn av meg har fortalt meg denne
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