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Eleonore Stump, professor i filosofi vid
St. Louis University, har i trettio ar till-
hort eliten i den vaxande skaran kristna
filosofer. Hennes arbete och publikatio-
ner tacker ett brett spektrum av amnen
fran medeltida filosofi och teologi till
samtida filosofi och filosofisk teologi. Jag
hade nojet att traffa henne under hennes
besok pa apologias! konferens i Lund
hosten 2010 och vill har dterge ett samtal
vi hade om hennes arbete, karriarsval, tro
och filosofi. I mina egna studier har jag
under aren last flera av hennes texter, inte
minst hennes arbete om Thomas av Aqui-
no och olika artiklar i filosofisk teologi.
Jag har alltid slagits av hennes tillganglig-
het i uttryck och klara analys, ndgot som
man kan tycka borde vara sjalvklart for
analytiska filosofer men som ofta lyser
med sin franvaro. Professor Stump fram-
star likadan i verkligheten som i texten,
tillganglig och klar. Samtidigt som hon
framstar som en ansprakslos kvinna i 60-
arsaldern sa talar hon med en jordnara
sjalvklarhet om De Stora Friagorna och
liksom vaxer ett par decimeter.

Jag borjar med att fraga vad som fick
henne att studera filosofi. Hon berattar att
hon hade paborjat ett doktorandprogram
vid Harvard University i nya testamentets
exegetik men hennes professor i bibelve-
tenskap, John Strugnell — kiand och kon-
troversiell for sitt arbete med Doédahavs-
rullarna — hade ”vanligheten och insik-
ten” att papeka for den unga doktoran-
den eftersom hon ”verkade mer intresse-
rad av sanningsvardet i bibelns pastaende”

an sjalva exegetiken sa borde hon ”fort-
satta inom filosofi och inte bibelveten-
skap”. ”Ett sadant pastiende kan man
tycka vad man vill om” sdger Stump,
eftersom det forutsatter pa ytan att exege-
ter inte dr intresserade av sanning, men
”Strugnell menade det pa ett vanligt satt.
Och efter en tids funderande bestamde
jag mig for att Strugnell formodligen
hade ritt. Jag insag att jag i varje fall vid
den tidpunkten skulle gora battre ifran
mig inom filosofi dn exegetik.” Stump
betonar att situationen inom bibelveten-
skapen i dag ar annorlunda an nar hon
borjade sin bana som akademiker — ”virl-
den har forandrats sedan dess.” Sedan
sager hon med ett brett leende: “att fa
studera filosofi pa heltid ar helt enkelt
underbart eftersom filosofi ar studiet av
vad som ar sant, genom att analysera skal
och argument.” Men, tilligger hon, "filo-
sofi ar inte bara skal, argument och vad
som dr sant utan det beror det som har ett
djup, det som paverkar vara liv och ar
meningsfullt. Och det ar fantastiskt att fa
halla pa hela sitt liv med.”

Stump bérjade sin karriar inom filoso-
fi inom medeltidsfilosofi med en betoning
pa logik.2 Detta kan for savil filosofer
som icke-filosofer tyckas som ett ganska
obskyrt omrade och foga inspirerande
dmne att borja sin karriar med. Stump
medger att det att studera medeltidsfilo-
sofi inte var hennes djupaste 6nskan efter-
som hon egentligen ville halla pda med
filosofisk teologi men hennes mentor och
senare van och medskribent till flera bety-
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dande texter, Norman Kretzman (1928-
1998), filosofiprofessor vid Cornell Uni-
versity, radde henne att tanka pa sin kar-
riar som filosof.# I slutet av 1970-talet hade
helt enkelt inte filosofisk teologi blivit den
respekterade disciplin som den dr i dag i
stora delar av nordamerikansk universi-
tetsvarld. Medeltida logik var daremot ett
amne som manga ville syssla med da,
eftersom man hade upptickt att det fanns
paralleller till den moderna analytiska
filosofin. P4 detta sitt blev medeltida
logik ett ”trendigt amne” inom filosofiska
kretsar och nagot som alla ville halla pa
med”, sager hon med en smula ironi. Ef-
ter vad jag sjdlv kan se har inte intresset
for medeltida filosofi och teologi mattats
av eftersom antalet bocker och artiklar i
amnet fortsatter vaxa och nu ocksa har
inkluderat de judiska och islamska filoso-
fi- och teologitraditionerna. Att lagga sin
tid och kraft pa medeltidslogik visade sig
dock vara ett gott karridrsval som inte
bara forde henne framat i professionen
utan ocksa som filosof. ”Logik var
medeltidens pedagog och visade sig vara
det for mig med [...] Men mitt hjarta var
inte dar. Det tog helt enkelt ett tag innan
jag lyckades ordna varlden pa ett satt som
jag gillade battre.”3

Nir jag fragar henne vilka filosofer
och tankare som inspirerat henne mest sa
borjar hon inte med samtidens filosofer.
Istallet borjar hon rabbla namn pa stora
tankare med borjan nagonstans for 2000
ar sedan och omnamner dem som om de
vore personer hon traffat: Irenaeus, Ori-
genes, Augustinus, Tertullianus, Boethius,
Anselm, Aquino, Scotus, Theresa av
Avila, Luther och sa vidare. Efter lite tru-
gande niamner hon ocksa nigra samtida
filosofer men inte med samma filosofiska
entusiasm. De ar hennes vanner och ge-
menskap. Hennes svar far mig att tinka
pa hur ovanligt det ar med en sa histo-

riskt rotad filosof i dagens analytiska filo-
sofi. Ofta angriper hon ett teologiskt eller
filosofiskt problem genom att borja med
nagon av dessa sina filosofiska inspirato-
rer och forelopare och betonar att vi star
i en tradition av tankare, av foregangare,
som vi kan lara oss av. Bland medeltidens
tankare ar det framforallt Thomas av
Aquino (1225-74) som Stump tagit in-
tryck av och som hon idag ar en erkand
expert pa. Inte minst ar hon uppskattad
for att hon pa ett masterligt satt oversat-
ter och utvecklar hans tankar i samspel
med var tids filosofiska insikter och tren-
der med stor pedagogisk skiarpa.> Hennes
syn pa filosofi ar dock inte byggd pa ett
rent historiskt intresse. Filosofi ar intres-
sant eftersom den handlar om verklighe-
ten, om den yttersta grunden for verklig-
heten och vad som ar sant om den.
Hennes intresse for historiska filosofer
grundar sig i insikten om att

de precis som jag var intresserade

av sanningsvirdet i pastdenden oav-

sett vilken del av verkligheten det

handlade om. Och dirfor trodde jag

att de skulle bli goda dialogpart-

ners vilket visade sig vara sant, de

ar det. Nar vi kommer till Thomas

av Aquino har vi 1000 ar av vaster-

landets basta intellekt som tankt pa

nagra av de djupaste frdgorna som
filosofin behandlar.

Det leder mig vidare till att friga om hen-
nes syn pa filosofi och inte minst om vad
analytisk filosofi ar. En del finns att lira
fran hennes senaste publikation: Wande-
ring in Darkness: Narrative and the Prob-
lem of Suffering. Det ar en imponerande
volym, inte bara for dess omfang utan for
dess metodologiska och begreppsliga
bredd och djup som hon anvinder sig av
i analysen av lidandets problem. Hon an-
vander i denna precis som i alla sina tidi-
gare teologiska texter medeltidens och
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den moderna analytiska filosofins red-
skap. Enligt Stump var medeltidstankar-
na — skolastikerna — analytiska filosofer —
men samtidigt som de var teologer. Med
det menar hon att medeltidens filosofer
och de moderna analytiska filosoferna
har en ”gemensam metodologi” eftersom
de bada betonar den logiska analysen
men medeltidens filosofer skiljer sig fran
(manga av) dagens analytiska filosofer
eftersom de hade en kristen varldsbild
och spenderade storsta delen av sin tid att
skriva bibelkommentarer.

I Wandering in Darkness finns dock en
kritik av ett slags ensidighet inom analy-
tisk filosofi som ”overbetonat vanster
hjarnhalva”, den del som har med logisk
analys att gora. Det innebar inte att hon
vill underminera analytisk eller medeltida
filosofi:

Det ar min disciplin, dess intellek-
tuella meriter dr uppenbara. Men
det blir problem nir denna typ av
filosofi anses var den enda typ som
finns. Istallet for att forkasta den sa
bor vi istillet komplementera med
insikter som harstammar fran andra

kognitiva formagor och filt och se
vad vi kan ldra oss fran dem.

En analytisk-filosofisk metod ar i sig sam-
re lampad for att bearbeta berattande text
eftersom den ar inriktad pa satser eller
propositioner. Men den forstdelse som
kommer fran en berittelse eller en annan
person ar en annan typ av kunskap, en
icke-propositionell kunskap som kraver
just andra kognitiva formagor an propo-
sitionell kunskap. Hon skiljer har mellan
kunskap om oss sjdlva och om andra som
inte innefattar nagon propositionell kun-
skap men som likval ar central for att for-
sta verkligheten och vad det ar att vara
manniska. Denna typ av kunskap ar fun-
damentalt olik den kunskap vi har om
ting. Stump har i sina senare arbeten vavt
in insikter fran social- och utvecklings-

psykologi och skonlitteraturen for att
belysa vad hon menar med ”andra kogni-
tiva formagor”. Darfor ser vi ocksa att
det oftare ar inom s.k. kontinental filoso-
fi som berattelser och litteraturen spelar
en mycket storre roll i det filosofiska
arbetet an i den analytiska filosofin.
Stump nyanserar bilden med att papeka
att ”mdnga av [de medeltida skolastiker-
na| skrev bibelkommentarer som analytis-
ka filosofer och ignorerade den narrativa
strukturen och gick direkt till de intres-
fragorna.
Deras engagemang i berattelserna gav
dem kontakt med en disciplin som samti-
da analytiska filosofer inte har. Thomas
av Aquinos bibelkommentarer uppvisar
ett stort djup och insikt och maste upp-
skattas tillsammans med hans arbete i
Summan [d.v.s Summa Theological.”
Precis som i den artikel som ar inkluderad

santa teologisk-filosofiska

i academia och an mer i Wandering in
Darkness sa anvander Eleonore Stump sig
av dessa insikter i bearbetandet av filoso-
fiska problem, inte minst lidandets pro-
blem.

Lidandets problem &dr ett tidlost
problem som man finner i kulturer
och tider och manga filosofer har
skrivit om det. Men jag tyckte att
det fanns mer att sidga. Det finns
vissa &mnen som ar svara att narma
sig med visterlandets filosofiska
standardmetoder. Dessa metoder
premierar vinster hjirnhalvas fir-
digheter, skulle man kunna siga.
Detta satt att tinka dr centralt i god
filosofi men det ar inte de enda
kognitiva fardigheter som ar viktigt
for filosofi. For vissa damnen behovs
ndgot mer. Personliga relationer,
for att ta ett exempel, ar viktiga pa
ena eller andra sattet i diskussionen
[om lidandets problem]. De ar vikti-
ga i konstruktioner och anamman-
det av berittelser.

Genom att ta del av forskning fran psyko-
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logi som har med det sociala samspelet
att gora, sa kan vi lara oss att uppskatta
kognitiva formagor som inte bara hand-
lar om att analytiskt processa informa-
tion. Autism-forskning har, enligt Stump,
lart oss vikten av detta genom att studera
hjarnskador som paverkar mojligheten
att lasa sociala situationer och formagan
att forsta en annan manniskas inre liv, att
forsta henne som en annan person. Dessa
insikter hjalper oss att forsta viktiga be-
grepp som kirlek, personlig nirvaro och
relationer. Ett nyckelbegrepp ar det hon
kallar for ”the desires of the heart”. Hon
forklarar:

Lidande handlar inte bara om smar-
ta. Det ar ett daligt sdtt att tinka pa
lidande. Bittre 4r att tinka pa
lidande som det som vi bryr oss om.
Om du forlorar nagot som du bryr
dig om, din farmors kaffekopp, sa
far du inte direkt ont, men du lider,
eftersom du forlorat nagot som du
bryr dig om, nagot som har virde
for dig. Inte som att de har ett
intrinsikalt virde men ett virde sa
till vida att du bryr dig om dem.

I alla bibelns berattelser ar Gud huvud-
personen, menar Stump, men de handlar
om manniskor och inte sillan deras brott-
ningskamp med lidandet. De har alla pa
ndgot satt forlorat ndgot de bryr sig om
genom smadrta, besvikelse, forfall och bit-
terhet. Stump har valt att utforska texter
som har att gora med lidande ur olika
perspektiv: Abraham och Isak, Job, Sam-
son, Marta och Maria i forhallande till for-
lusten av deras bror Lasarus. Dessa texter
representerar olika modeller eller typer av

lidande:

Job som oskyldigt offer, Samson
som forovare och en som gjort gra-
va fel. Berattelserna om Abraham
och Marta hamnar i ett annat fack.
Vad giller Abraham har vi ett rela-
tivt enkelt fall nar ndgon héller pa

att forlora nagot som han bryr sig
om, sin son. I fallet Marta och
Maria, ar det lite mer komplicerat
eftersom skam ar centralt i den
berdttelsen, sd som jag laser den.
Skam 4r ocksa en signifikant fraga
som ror lidande. Det har inte tinkts
sa mycket pd av folk som fokuserat
pd lidande som smarta. Tillsammans
konstituera dessa fyra berittelserna
en storre berittelse om lidande. Be-
rattelser dr till stor hjilp eftersom
de ror oss i en mangd olika rikt-
ningar.

Jag papekade att den kontinentala filoso-
fin sedan lange har upptackt berattelsens
kraft att berora oss och att ge oss insikter
i filosofiska fragestillningar. Sa jag fragar
henne om hennes syn pa kontinental filo-
sofi:

For en tid sedan fanns det en strid
mellan analytisk och kontinental
filosofi. Foretridare uppvisade en
omsesidig fientlighet och nedvarde-
rade varandras filosofiska metod.
Den tiden dr nu forbi. I dag kan
man t.ex. finna en hel del diskus-
sion bland analytiska filosofer om
Jean Paul Sartre eller Albert Camus.
Hos de som arbetar inom medve-
tandefilosofi finns det en stor upp-
skattning av Edmund Husserl och
Maurice Merlou-Ponty. Denna vin-
ligare attityd ar till det battre. Men
a andra sidan tror jag att deras kla-
gomal pa varandra var korrekta.
De kontinentala kritiserade rattma-
tigt de analytiska filosoferna for att
de var for trangsynta i sitt fokuse-
rande pa logisk metod och, tvart-
om, att de kontinentala var for
oklara i terminologi, distinktioner
eller argumentation. Sa om de arbe-
tar ihop kommer en omsesidig kor-
rigering vara bra for bada. Det dr en
utveckling som borde uppskattas.

Det ar dock inte sa att professor Stump
tror att filosofin som sadan ror sig mot en
storre enhetlighet. Snarare ror sig filoso-
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fin och andra akademiska dmnen i mot-
satt (eller annan) riktning p.g.a. den
okade specialiseringen och den forkun-
skap man i dag behover for att kunna
arbeta inom ett relativt begransat amnes-
omrade i filosofi. Filosofer maste i dag
vara kompetenta inom manga olika om-
raden. Hon tillagger: “Ingen kan gora
allt. Men likval sa har vi fatt en storre vil-
lighet att lara sig och lyssna till varandra
pa bada sidor av diket. Man avfardar och
forlojligar inte langre varandra.”

Jag tvivlar inte pa att hennes erfaren-
het ar sann men tyvarr kan jag inte alltid
vittna om samma erfarenhet frdn den
nordiska eller europeiska kontexten. Sa-
kert ar det sa att situationen ar annorlunda
i Nordamerika dar Stump framst har va-
rit aktiv. Man kan bara hoppas att samma
o6dmjukhet kan na nordiska och europeis-
ka filosofer, och inte minst kristna som
arbetar med filosofi pa ett eller annat sitt.

Eftersom jag har audiens hos en av
samtidens skarpsinnigaste filosofiska teo-
loger passar jag pa att fraga vad filosofi
kan gora for teologi. Svaret forvanar mig
en aning: ”Jag vet inte om jag ar ritt per-
son som skall svara pa det. Det finns de
som soker svar pa fragan. Finns flera grup-
per som arbetar pa detta amne. Vi far se
vad som hander nar analytisk filosofi och
teologi kommer samman.” Men givetvis
har hon ett mer fardigt svar an sa till
hands. Att betona samarbete inom filoso-
fi och i andra vetenskaper ar ett aterkom-
mande tema. Att ta en fraga — som filoso-
fins forhallande till teologin — ar inte en
ny friga men en som man fortfarande
kan saga mer om men alltid i en gemen-
skap av tiankare som funderar over
samma sak. Hon syftar framst har pa den
grupp som samlats under projektet Ana-
Iytic Theology vilken jag har skrivit om i
ett tidigare nummer. Stump ar positiv till
detta projekt, om en av flera grupper som

soker svar pa den fraga jag stillde, men
som vi har sett ovan samt i den artikel
som ar publicerad i academia i detta num-
mer av Theofilos anser hon att analytisk
filosofi ar ensidigt logisk och daligt lam-
pad att soka forstaelse om andra personer
och berittelser.6

Men hon limnar inte min friga om
filosofins relation till teologin helt obe-
svarad:

Att tinka pa verklighetens yttersta
grund ar en filosofisk fraga. Darfor
finns det inget som filosofi kan gora
for teologi. S& nar teologin sager att
den yttersta verkligheten ar tre per-
soner i en vilja, sa som kristna har
traditionellt tinkt sig Gud, sa arbe-
tar teologin pa filosofins omrade.
(Den yttersta verkligheten ar icke-
reducerbara personer. Till skillnad
frin den fysiska verkligheten.)
Teologin kan inte skilja sig ifrdn
filosofiska fragor och intressen. Sa
om du skall arbeta med forsoningen
som ter sig som ett typiskt teolo-
giskt amne sa kommer du att beho-
va adressera en mangd filosofiska
fragor, t.ex. Vad dr rdttvisans na-
tur? Vad ar vedergillningens natur?
Vi kan dock dela upp dmnen pro-
fessionellt, som biologins och ke-
mins filosofi. Det ar en god uppdel-
ning men den har att gora med pro-
fessionen som gor att vi behover
tva olika avdelningar. Uppdel-
ningen ar dock godtycklig eftersom
verkligheten som sidan inte kan
delas upp pa detta sitt eftersom
man maste gora interdisciplindrt
arbete. (Man maste t.ex. veta en del
om kemi for att kunna veta nagot
om biologi.)
Sa till syvende og sist forefaller det som
att filosofi har en hel del med teologi att
gora. Uppdelningen mellan dem ar god-
tycklig och har att gora med profession
och disciplin vilket dr mer institutionella
nodvandigheter an nagot som foreligger 1
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amnet. Ur det perspektivet ar det ocksa
forstaeligt att tanka pa filosofi och filoso-
fisk teologi som ett samarbete mellan
olika manniskor i olika professioner. Till-
sammans kan vi forsta verkligheten batt-
re.”

Det leder mig vidare till att friga om
vilket forhéllande filosofin har till hennes
kristna tro. Lite mer konkret fragar jag,
”Har filosofin pa nagot satt hjalpt dig i
din tro?” och Stumps svarar med karak-
taristiskt fokus:

Jag tror att Gud hjalper dig i hur du
lever i din tro men jag tror ocksa att
det 4r sant att oavsett vad for
varldsbild du haller for sann sa vin-
ner du nagot genom att reflektera
over den. Fran Augustinus har vi
idén att ”tron soker forstdelse”.
Denna princip forefaller vara god
inte bara for den som har en kristen
varldsbild utan for alla. Du vaxer
och forstar battre de saker som du
haller for sanna och litar pa. Detta
betyder inte att din manskliga for-
trafflighet ar en funktion av din
intellektuella forstdelse. Det tror
inte jag pa och jag hoppas inte andra
gor det heller. Mansklig kvalitet ar
en funktion av den typ av manniska
du ar och inte av din intellektuella
utveckling. (Det finns manga valut-
vecklade intellektuellt sett som ar
idioter!) Du vixer och fordjupas p.g.a.
andra saker i livet [4dn intellektuell
utveckling].

Diskussionen géar vidare och vi borjar
prata om kristna som arbetar inom filo-
sofi, sa jag ber om ett ”Advice to Chris-
tian Philosophers”.8 Som framgatt fran
det sagda sa framkommer det flera gang-
er under samtalet att hon betonar vikten
av samarbete, att filosofi dr en social akti-
vitet. Att arbeta tillsammans for att ”tron
skall soka forstdelse”. Detta utgor en vik-
tig bestandsdel i hennes syn pa kristnas
arbete inom filosofin. Hon sager:

All mansklig fortrafflighet finner man
i gemenskap, precis som man inte
kan bli en god biolog om man ar helt
sjalv. Battre att se sig sjalv som en
del i en gemenskap av biologer. Och
sedan maste du i denna gemenskap
hitta de som vill bedriva biologisk
forskning pa det sitt som du sjalv
vill. Som kristna ar inte var gemen-
skap lokal utan stracker sig genom
tidsdldrarna. Det ar enligt min asikt
en svaghet att bli avskuren fran sitt
arv. For en kristen som vill hélla pa
med filosofi sa ar det viktigt att
gora det till en praktik att borja
fran borjan och sta i sin tradition.
Det betyder inte att vi bara skall
upprepa vad |[vdra foregangare|
sade och gjorde. Du kan ocksa lira
dig fran traditionen vart man inte
skall ga, vad som inte fungerar. Det
ar delvis vad den kan ldra oss. Den
kan visa oss var atervandsgranderna
finns. P4 detta satt sa kommer du att
slippa fardas pa dessa vagar sjilv.
P4 samma sitt dr det viktigt att dela
gemenskapen i samtiden. Det ar t.ex.
bra att tillhora ett sallskap som The
Society of Christian Philosophers
och ldra kdnna andra manniskor
som delar ens asikter for att lira
fran och tillsammans med dem.
Mansklig fortrafflighet och kvalitet
ges till gemenskaper och inte till
enskilda personer.

Nar jag talar med andra kristna filosofer
och de som studerar de humanistiska
vetenskaperna sa hor jag ofta att de kan-
ner sig vilsna och marginaliserade eller att
de helt enkelt inte tankt sd mycket pa hur
den kristna tron kan integreras i deras
studier. Fragar man vidare — och om man
far tro Stump — s framkommer det ofta
att detta ar en konsekvens av avsaknad av
social gemenskap med andra kristna med
samma inriktning och akademiska intres-
sen som arbetar for att integrera tro och
lirande. Manga limnar akademin med
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ett slags tvd-rums tankande dar tron finns
i ena rummet och det akademiska studiet
i det andra och sikert, p.g.a. samma
dynamik, lamnar en del akademin trots
att de troligen, med lite hjalp fran andra
kristna 1 samma situation, kunde ha
blomstrat i akademin och blivit ett salt
och ljus dar. Eleonore namner The Society
for Christian Philosophers som bildades

1978 for att just motverka denna ensam-
het. Sedan dess har det varit en vaxtplats
for kristet tankande dar siddana som
Stump vuxit upp. Nar de startade var de
en liten och marginell grupp men nu ar de
manga och inflytelserika i anglo-ameri-
kansk filosofi och narliggande amnen. I
Europa kan vi annu bara hoppas pa att
nagot liknande skall ske.

Noter:

1. http://apologia.se

2. Bocthius's De topicis differentiis (Ithaca, NY: Cornell University Press, 1978).

3. For att nimna nagra:”Eternity” (with Norman Kretzmann), Journal of Philosophy 78 (1981), 429-458; ” Abso-
lute Simplicity”, (med Norman Kretzmann) Faith and Philosophy 2 (1985), 353-382.

4. ?Petitionary Prayer”, American Philosophical Quarterly 16 (1979), 81-91; ”The Problem of Evil”, Faith and
Philosophy 2 (1985), 392-423.

5. Se framst hennes Aquinas (London: Routledge, 2003).

6. Jag analyserade Analytic Theology-projektet i Theofilos vol. 4. Nr 1 2012, 74-88. Se dven hennes egen artikel
“Athens and Jerusalem: The Relationship of Philosophy and Theology,” Journal of Analytic Theology 1.1 (2013).
Finns att ladda ner pa:
http://journalofanalytictheology.com/jat/index.php/jat/article/view/jat.2013-1.%20041104181915a/6 [senast anlitad
2013-05-13]

7. Isin artikel, ”Athens and Jerusalem™ svarar hon med att sdga att filosofin dr inriktad pa abstrakta sanning-
ar medan teologin pa konkreta med vilket hon i princip menar samma sak som distinktionen mellan kunskap
om ting och kunskap om personer som samtalet berorde ovan. Men bada dessa metoder har att gora med verk-
ligheten eftersom verkligheten inte bara bestdr av ting eller bara personer. Hon presenterar en mycket intres-
sant vinkling pa detta dmne genom att visa pa hur Gud blir ett slags integrationspunkt for dessa tva typer av
kunskap pd grund av hans enkelhet (simplicitas Dei).

8. Allusion till Alvin Plantingas artikel med samma namn. Se: http://www.calvin.edu/academic/philosophy/
virtual_library/articles/plantinga_alvin/advice_to_christian_philosophers.pdf
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