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Abstract!: This article investigates the encounters young Christians
from Norway have with Christians in a different society than their
own, during a longer stay abroad. With the perspective of ”everyday
lived religion” and Ninian Smart’s dimensions of religion as a back-
drop, we are curious about how they interact with other people’s
?everyday lived” Christian faith and how this influences their own
faith. Our focus has been on the individuals’ perspectives and how
they reflect on their own faith and practice in their encounter with

Christians in a different context.
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Innledning

”Jeg tenker at det er bra at kristne
har andre oppfatninger og hold-
ninger enn de vi er vant med. Jeg
tror ogsd det er viktig d se pd andre
mdter enn vi gjor i Norge. Slik som
vi gjor det i Norge er ikke nodven-
diguvis riktig. Vi kan bli mer sikker
pd det man tror pd, samtidig som
man ogsda kan stille sporsmal. Vi
kan se pd andre mdter d praktisere
kristen tro, og med det bli sikker pd
hvordan vi praktiserer kristen tro.
Vi kan ogsd lere mye av andre
kristne, og se at det finnes andre
mdter d praktisere kristen tro pd
enn sann vi er vant med.” (13)

Denne artikkelen presenterer opplevelser,
erfaringer og refleksjoner unge, norske

kristne har i metet med kristne i et annet
land, samt konsekvensene dette motet har
for deres personlige, kristne tro og prak-
sis. Informantene, elever p3 to kristne bibel-
skoler, har veert pa et fem maneders uten-
landsopphold i det globale sor og under
oppholdet arbeidet informantene frivillig
og kom i kontakt med lokale kristne og
lokalt menighetsarbeid. Arbeidsoppgave-
ne varierte, og innebar ofte engelskunder-
visning, barne- og ungdomsarbeid i en
kirke, evangeliseringsarbeid eller ulike
former for sosialt arbeid lokalt. De fleste
informantene jobbet for en lokal, kristen
organisasjon eller kirke, og var engasjert i
en lokal menighet under uteoppholdet.”
I ethvert menneskes liv og utvikling er
tro og religiositet en integrert del, enten
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det er i form av tilslutning til eller avvi-
sing av en religios tro. I denne utviklingen
formes ulike trosaspekter og perspektiver,
sentrale verdier og vaner. De siste drene
har religionssosiologer viet spesiell opp-
merksombhet til ungdommer da de er i en
livsfase der identitet og tro bdde produse-
res og stabiliseres (Tribitapoli and Vaisey
2009, 121). Hos ungdommen finner en
mye av kimen til hvordan mennesker vil
forholde seg religios tro i framtiden
(Hoeg 2017, 10) og derfor er dette spesi-
elt interessant 4 se naermere pa. Hvordan
kristne ungdommer pdvirkes av 4 delta i
frivillig arbeid i utlandet i kristen regi
(ofte omtalt som ”short term mission”)
har ogsa fitt eskende oppmerksombhet fra
forskere (Tribitapoli and Vaisey 2009,
122). Tradisjonelt har religionsforskere
fokusert lite pa individers religiose opple-
velser, men flere forskere ser nd pd hvor-
dan det religiose livet leves i praksis som
et supplement til fokuset som har vaert pa
troslere og dogmatikk og religionssosio-
logers tradisjonelle fokus med utgangs-
punkt i institusjoner og sosiale strukturer.

I studien var er vi nysgjerrige pd motet
de unge norske kristne har hatt med krist-
ne i andre samfunn. De fleste informante-
ne har vert del av et kristent miljo og, sa
sant de er vokst opp i Norge, blitt sosiali-
sert i en norsk kontekst som er preget av
blant annet sekularisering og individuali-
sering. Denne oppveksten og sosialise-
ringen preger selvsagt de unge i forhold til
hvordan de forstar og tolker helt grunn-
leggende kristne konsepter som for
eksempel Gud, Jesus, Den hellige And og
kristen etikk og kristen praksis. Vi er nys-
gjerrige pd hvordan de opplever metet
med kristne som er sosialisert i en annen
kontekst og der troen blir uttrykt som
”everyday lived religion”. De unge kristne
meter kristne som uttrykker sin tro pre-
get av sin kontekst. Vart anliggende er &

forsta informantenes refleksjon rundt denne
opplevelsen og om deres tro og trosprak-
sis blir pavirket av dette motet. Mer pre-
sist er forskningssparsmailet: Hvilke opp-
levelser og erfaringer har de unge, norske
kristne i motet med andre kristne i lopet
av utenlandsoppholdet og hvilke konse-
kvenser har dette motet for de unge norske
kristnes tro? Vi er spesielt interessert i a
kartlegge hva informantene selv forteller
har vert overraskende og utfordrende i
dette matet, om dette har inspirert til end-
ring i deres tro og trospraksis, samt hvilke
tanker informantene har om at kristen tro
uttrykkes og forstds pd en annen mdte
enn de selv har vert vant til. Fagmessig
plasserer disse forskningsresultatene seg
tverrfaglig, innenfor religionssosiologi,
med serlig fokus pd unge mennesker og
kristen tro, og interkulturell kommuni-
kasjon med fokus pa det interkulturelle
motet. I tillegg har vi forbindelseslinjer til
apologetikk, missiologi og til ulike sider
av kristen teologi. Forskningen er ogsa
relevant inn mot konseptet og forskning-
en pd ‘short term mission’, selv om dette
ikke har hovedfokus i denne artikkelen.

Teoretiske perspektiver

I denne delen presenterer vi forst et teore-
tisk bakteppe for d gi innblikk i unges reli-
giose samfunnskontekst, religios sosiali-
sering og kontekstens betydning for deres
tro. 1 teoripresentasjonen presenterer vi
derfor den kulturelle og religiose konteks-
ten unge, norske kristne vokser opp i.
Fokuset er sd pa religios sosialisering og
hvordan den sosiale og kulturelle kon-
teksten pavirker religios tro og praksis. I
vért studie ser vi pd konsekvensene av
motet med en helt annen sosial og kultu-
rell kontekst enn den de primeert har
vokst opp i. Dette matet forstar vi som
del av den sekundeere sosialiseringen.
Som teoretiske ramme for selve analysen
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av studiets funn ser vi sa pa ulike dimen-
sjoner ved religion, slik de presenteres av
Ninian Smart (1998). Dette for & kartlegge
om informantene gir oppmerksombhet til
andre dimensjoner ved religion enn det de
pleier, eller om noen av dimensjonene for-
sterkes som konsekvens av deres mete
med kristne i en annen kontekst. I tillegg
anvender vi “everyday lived religion”-
perspektivet (Ammerman 2007; McGuire
2008; Woodhead et al. 2014) som foku-
serer pd tro i hverdagssituasjoner for i
storre grad & gripe menneskers religiose
tro og praksis. Dette perspektivet er et
supplement til & forstd religion, i tillegg til
bl.a. et dogmatisk og institusjonelt per-
spektiv.

Unge, norske kristnes tro i en sekulzr
kontekst

Unge i Norge i dag lever i et dominerende
sekuleert samfunn. Dagens unge er den
forste generasjonen i vesten som har vokst
opp i det som omtales som en post-kris-
ten kontekst (White 2017, 49) og kan
beskrives som den forste post-kristne
generasjonen. Nyere studier viser at unge
mennesker er mindre religiose enn eldre
og trenden som peker mot at yngre er mer
post-kristne, er udiskutabel (Barna Group,
2014). I Europa viser tendensen at majo-
riteten av kristne er nominelle kristne
eller ikke-praktiserende som i praksis
betyr at de ikke deltar pa gudstjenester
mer enn et par ganger i aret (Pew
Research Center 2018).

Religios tro er imidlertid ikke borte fra
samfunnet, selv om dagens unge lever i en
sakalt post-kristen kontekst. Faktisk er
religion pd noen omrdder mer synlig i
samfunnet i dag enn for fa ar tilbake (Fur-
seth 2015). Dagens unge er apne for tro
og religiositet. De er religiose aktorer, i
betydningen at de bruker religion aktivt
for & finne mening og svar. Unge mennes-

ker som akterer ”apner vinduet for 4 stu-
dere hvordan ungdom selv innvirker pa
utformingen av religion” (Hoeg 2017, 9).
Videre er de religiase fornyere, hvor ung-
dom spiller en sentral rolle i proving og
omproving av religion, i fremveksten av
endringer i det religiose landskapet og
religiose bevegelser (Hoeg 2017, 16). Til
slutt omtales de ogsd som religiose auto-
riteter. Unge i dag utfordrer samspillet
mellom religion og offentlighet, hvor de
forfekter religionens tilbakekomst i det
offentlige samfunn og er forkjempere for
en religios livsstil (Hoeg 2017, 20).
Dagens unge er mindre religionskritiske
enn befolkningen for evrig, og ser mer
positivt pa religionens rolle i verden (Hoeg
2017, 21). Samtidig ensker de ikke &
begrenses til én trosretning eller én deno-
minasjon. Trolig henger dette ogsd sam-
men med den generelle samfunnsutvik-
lingen over tid, hvor individualisme, plu-
ralisme og relativisme i sterk grad gjor seg
gjeldende, sammen med individuell auto-
nomi og nye idealer om autentisitet. I et
postmoderne samfunn hvor sannhet ses
pa som utopisk og den enkeltes rett til sin
egen tro loftes hoyt, er avvisningen av
absolutter og eksklusivitet en naturlig
folge (Cook 1999, 18). I stedet er det den
individuelle og subjektive troen som lof-
tes frem og med fokus pd hvordan vi ska-
per mening i verden og de historiene vi
forteller (McGuire 2006, 187).

Nar det gjelder unge som definerer seg
selv som kristne, ser vi noen tydelige ten-
denser i forskningsresultater. Blant annet
er det feerre som vektlegger eksklusivitets-
kravet. Unge opplever en mer naturlig
tilknytning til Gud enn til personen Jesus,
og med Guds and som tilrettelegger og
skaper av de ‘gode folelsene’. Gudsbildet
er preget av ideen om en ‘koselig maje-
stet’ og en god og kjerlig Gud som vil
hjelpe og som er der for deg nér du tren-
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ger det, og ikke en majestetisk eller dom-
mende Gud (Repstad og Henriksen 2005,
Henriksen og Repstad 2005, Thu Kro
2007, Trysnes 2017, Hoeg 2017).
Kristen tro synes for mange unge 3
veere mer meningsskapende enn livsstil-
skapende. Brunstad beskriver dette som
”tro uten tilherighet” (1998, 263), en
tendens hvor den individuelle troen blir
viktigere enn tradisjonene og tilslutning
til klassisk kristen dogmatikk. Denne ten-
densen kan ogsd knyttes til begrepet
‘compartmentalization’, hvor hverdagsli-
vet splittes opp i ”spheres of relevance”
(Wuthnow 1992), og hvor religios tro
ikke nedvendigvis er et relevant aspekt
ved andre sider av livet enn det religiose.
Det er vekt pd personlig utforming av
troen, uten nadvendigvis en tydelig tilho-
righet eller opphav. Det er mer vekt pd
opplevelser og personlige erfaringer med
Gud, enn pa dogmatikk og trosleere. Ung-
dommens oppfatning er at de kan velge
sin egen form for religiositet; en indi-
vidualisert tro hvor en er religios pa
”"min” mdte (Hoeg 2017, 26). Religios
tro forstas dermed som en privatsak og et
personlig valg. En kan forstd dette feno-
menet i lys av teorien om ekspressiv indi-
vidualisme (Bellah 19835), der fokuset er
pa enkeltmenneskets egenart og mulighet
til 4 realisere seg selv. Dette gjelder ogsa
innenfor det religiose omradet og unges
religiositet. Et annet element som preger
denne generasjonen, og som sannsynlig-
vis er annerledes enn tidligere generasjo-
ner, er unges forhold til mediene og hvor-
dan dette pavirker og former religios tro.
Lovheim hevder at “mediene er en mer
betydningsfull arena nar det gjelder kon-
takt med religiose oppfatninger og verdi-
er, enn foreldre og kirke” (2012, 151),
mens Hoeg underbygger dette ved 4
poengtere at mediene ikke bare presente-
rer religion, men ogsa konstruerer reli-

gion (2017, 14).
Religios sosialisering, f.eks. via kultur,
institusjoner og medier, spiller en betyde-
lig rolle for den enkeltes kognitive og
empiriske forstaelse og opplevelse av egen
tro. De sosiale, mentale og kulturelle ram-
mevilkar har stor pavirkning pa religios
sosialisering, bdde nar det kommer til
dogmatikk og til religios praksis, og hva
som anses som god, riktig og sann reli-
gionsforstaelse og religionspraksis.

Religios sosialisering og kontekstens
rolle

Sosialisering, og i denne sammenheng reli-
gios sosialisering, er knyttet til et “hva,
hvem og hvordan”. Hvem eller hva er det
som oppleves som troverdige formidlere
av tro, hva slags tro fremstar som sann og
riktig, og hvordan formidles og skapes
disse oppfatningene og holdningene hos
enkeltmennesket? Gjennom vire omgi-
velser og omsorgspersoner sosialiseres vi
hele livet og pa alle livets omrader, ogsa
det religiose. Det kan tenkes & veere sosio-
logisk banalt, men den enkeltes religiose
tro og overbevisning skapes ikke fullsten-
dig selvstendig og individuelt; den opp-
stdr ikke i et vakuum. Derimot er religios
tro noe som formidles sosialt, hvor pri-
mer- og sekundersosialiseringen star
seerlig sentralt. Primeersosialisering er
knyttet til de neereste relasjonene vi har,
som foreldre og kjernefamilien, og “refe-
rer til en indregjoring av grunnleggende
tankemadter, kultur og ideer i et samfunn”
(Frones 2013, 21). Dette betyr blant an-
net at opplering og oppslutning om reli-
gios tro og religios praksis er neert knyttet
til (kjerne)familien (Martinussen 1999,
99).

Sekundersosialiseringen knyttes ofte
til de relasjonene som gar ut over famili-
en, som lareren, treneren, ungdomspas-
toren og mediene, og representerer en
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storre grad av bevisst refleksjon, selvsten-
diggjering og frigjering fra primeersosiali-
seringens tradisjonsformidling (Frenes
2013, 24). Knyttet til disse sosialiserings-
perspektivene, er det viktig 4 poengtere at
religios tro ogséd konstrueres ut fra sosiale
erfaringer, det som vektlegges og oppleves
som troverdig og koherent (selv om det
ikke trenger 4 veere det). Denne pavirk-
ningen av subjektiv tro er naturlig nok
neert knyttet til de sosiale og mentale
rammevilkar en til enhver tid lever under,
altsd de grunnleggende, objektive ramme-
vilkdr for utformingen av subjektiv tro
(Kro 2012, 49; Omland 2016). Noen slike
rammevilkar vil eksempelvis vaere sam-
tidens kulturkontekst, i denne sammen-
heng serlig den fremtredende livssynsplu-
ralismen, aktuell mediekultur og ulike geo-
grafiske og sosiologiske perspektiv (Kro
2012, 49-50). Og det er blant annet fordi
de unge vokser opp innenfor disse sosiale
og mentale rammevilkar, med vekt pa et
bredt tros- og livssynsmangfold, at Lov-
heim poengterer at unge mennesker i dag
er ikke passive mottakere av religios
sosialisering. De er aktive deltakere i den
religiose debatten, med hoy grad av kri-
tisk autonomi (Lovheim 2012, 152).
Videre md vi ha en tydelig bevissthet
om religionens kontekstuelle forankring,
og hvilken betydning dette har for religios
sosialisering i ulike kulturer, altsa hvor-
dan historiske, sosiale og kulturelle fakto-
rer bidrar til & prege forstdelsen av reli-
gion (Henriksen og Christoffersen 2010,
5), bade dogmatisk og praktisk. Hvordan
mennesket skaper mening henger sam-
men med hvordan mennesket opplever
virkeligheten, bade kulturelt og eksi-
stensielt, og religiose oppfatninger har en
betydning i denne meningsdannelsen.
Fordi mennesker lever i ulike sosiale kon-
tekster og har ulike typer sosiale erfaringer,
er det rimelig 4 anta at deres livstolkning

og livssyn, bade religiose og ikke-religio-
se, vil pavirkes og farges av disse sosiale
erfaringene. Ndr mennesker da vokser opp
i en gitt sosial og kulturell sammenheng,
kan de ikke forstds uavhengig av denne
sammenhengen (Erikson 1968), fordi den
ogsd pavirker og bidrar til religiose for-
staelser, oppfattelser og holdninger. At en
i skonomiske fattige land kjenner pa tro-
ens trost og forsikring om et bedre liv hin-
sides dette livet, er forstdelig. At religiose
mennesker i rikere deler av verden har et
mer dennesidig fokus pa sin religiose tro,
henger kanskje sammen med at de opple-
ver at troen velsigner dem. Begge deler
kan veere ulike, like relevante, sider ved
religios tro, men vektleggingen og fokuset
er ulikt. Dette er et enkelt eksempel pa
hvordan sosiale og mentale rammevilkar,
og den religiose sosialiseringen som skjer
her, pédvirker og former oppfatninger,
holdninger og perspektiver knyttet til reli-
gios tro i ulike kulturer og ulike land.
Slike forskjeller i religios sosialisering
kan, som vi ogsa skal se i materialet her,
bade overraske, utfordre og inspirere.

Religionens mange dimensjoner og
”everyday lived religion”-perspektivet
Med religios sosialisering og religionens
kontekstuelle betydning som bakteppe,
blir det tydelig at for & forstd menneskers
religiositet og hva troen betyr for enkelt-
individet, ma man ha et helhetlig perspek-
tiv, og en kan dermed ikke kun undersoke
personers uttrykte tro, for eksempel deres
dogmatiske religiositet (Jensen 2010,
1163). Religion, og det & vere religios og
troende, md ifelge Smart (1998, 10-28)
forstds ved at det er flere dimensjoner ved
religion. Han beskriver syv slike dimen-
sjoner: en rituell og praksis dimensjon, en
opplevelses og emosjonell dimensjon, en
mytologisk/narrativ dimensjon, en filoso-
fisk og dogmatisk dimensjon, en etisk
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dimensjon, en sosial og institusjonell
dimensjon, og en materiell dimensjon.
Smart argumenterer for at det finnes ulike
aspekter eller dimensjoner ved religion og
at det & veere troende kan vektlegges ulikt
i ulike religioner og samfunn, og blant
ulike mennesker. Som eksempel kan en
person veare aktiv i en religios forsamling
(sosial og institusjonell dimensjon) uten &
ha kjennskap til den dogmatiske dimens-
jonen ved religionen. I et slik tilfelle kan
det sosiale fellesskapet veere viktigere enn
a tro pa religionens doktriner. Her kan en
dermed se koblinger til ‘compartmentali-
zation’-begrepet, hvor for eksempel tro-
ens rolle for levd liv kan forstds og vekt-
legges ulikt. Leirvik (2014, 139) hevder
ogsd at ulike perspektiv ved religion ber
ha fokus nar en skal forstd religion og
troende, som for eksempel kulturell tra-
disjon, trosfellesskap og personlig overbe-
visning. Mennesker med samme religiose
tro kan ha vektlagt ulike dimensjoner pa
forskjellige mater, noe som gjor at men-
neskers personlige eller subjektive kristne
tro derfor kan se forskjellige ut. Unge nors-
ke kristne som meter kristne i en annen
kontekst kan da oppleve at ”den andres”
tro bade er og uttrykkes ganske annerle-
des. Det er konsekvensene av dette motet
vi er opptatt av.

For & forstd informantenes situasjon
og hvordan deres religiositet og tro preges
av motet med andre kristne, anvender vi
ogsa “everyday lived religion” teori.
Denne tilnezrming utfordret etablerte
kategorier og har et alternativt perspektiv
i sin forstdelse og i sin studie av religion
(Woodhead et al. 2014, 11). Med “every-
day lived religion”-perspektivet er tanken
a forsta individers religiositet pa en mer
helhetlig mite og ikke forst og fremst —
eller kun — ut i fra det kognitive perspek-
tivet (McGuire 2008, 12). “Everyday
lived religion”-perspektivet onsker ogsa a

forstd paradokset om hvordan religion
bdde kan oppleves som tilstede og fravee-
rende i dagens samfunn (Ammerman
2007, 4), og undersoker religiositet pa en
mate som tidligere har veert oversett
(Woodhead et al. 2014, 15). En oppkla-
rende tilnzrming er 4 differensiere mel-
lom substansiell og funksjonell definisjon
av religion, der substansiell forstaelse av
religion er det en tror pd, mens funksjo-
nell forstdelse handler om det en faktisk
gjor (Furseth og Repstad 2006, 27-28). 1
motsetning til religionsforstaelsen med
religiose institusjoner som utgangspunkt,
anerkjenner “everyday lived religion”-
perspektivet at individers liv og religiosi-
tet er i prosess og endring, at tro og tros-
praksis potensielt kan veere sprikende og
motsigende, at den har flere lag og kan
oppleves kaotisk (McGuire 2008, 4).
Dette perspektivet onsker ikke a avvise
den tradisjonelle forstdelsen og fokuset i
religionsforskning, men 4 supplere den
(Ammerman 2007, 5; Woodhead et al.
2014, 15). ”Everyday lived religion”-til-
nermingen er 4 ta et vidt perspektiv i
forstdelsen av religionens rolle, og fokuse-
rer pd hvordan vi skaper mening i verden
og de historiene vi forteller (McGuire
2006, 187). En starter ikke med en for-
handsdefinert definisjon av religion (Am-
merman 2007, 6), men gjennom historiene
vi forteller (McGuire 2006, 187) der vi
ikke bare stiller sporsmilet om “hva”,
men ogsa “hvor, hvordan og hvorfor”
situasjoner pavirker religiositeten (Am-
merman 2007, 9). Her ser vi forbindelses-
linjer til de unges religiose livsverden,
hvor nettopp den individuelle, subjektive
troen med vekt pd & skape mening, star i
fokus. I var undersokelse er vi interessert
i hvordan informantenes mote med
andres “everyday lived” kristentro er,
hvordan de skaper mening i det de moter
og hvordan dette preger deres egen tro.
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Dette perspektivet, koblet med Smarts
dimensjoner ved religion, utgjer sterste-
delen av det teoretiske grunnlaget for var
analyse.

Metodisk redegjorelse og
refleksjon

For & svare pa forskningsspersmalene sik-
ret vi et rikt datamateriale. Vi onsket
gode beskrivelser og beretninger om det
informantene opplevde i mote med andre
kristne og hvordan de reflekterte rundt
opplevelsene. Vi anvendte derfor kvalita-
tiv metode som er en valid metode nir en
studerer mennesker i deres naturlig set-
ting og hvordan de skaper mening i deres
egen situasjon (Gall, Gall, and Borg 2007,
32). Vi stilte dpne sporsmal og forsekte a
fa informantene til & beskrive faktiske
hendelser ved & gi eksempler pd en “spe-
cific episode or cause of action” (Kvale
and Brinkmann 2009, 155) og samtidig
ba vi informantene reflektere rundt det de
opplevde og konsekvensen av det de opp-
levde. Spersmilene dreide seg om deres
opplevelser i mote med andre kristne, om
de ble overrasket, utfordret eller inspirert
av dette motet og om de endret sin opp-
fattelse av tro og praksis som konsekvens
av motet. Informantene fikk spersmalene
mot slutten av uteoppholdet. De svarte
skriftlig. Informantene leverte svarene
som en oppgave pa skolen, men det var
helt frivillig om svarene deres ble brukt i
dette forskningsprosjektet. Tretti perso-
ner gav oss tillatelse til & bruke svarene
deres. I analysen er direkte sitater fra
informantene identifisert ved tallet den
enkelte, anonymiserte informant har fatt i
vért datamateriale.

Vi anvendte hermeneutisk analyseme-
tode i analysen av datamaterialet da vi
mener dette er den mest adekvate meto-
den i lys av studiets hensikt og datamate-
rialets egenart (Kvale and Brinkmann

2009, 102). Ideen med hermeneutisk ana-
lysemetode (Bernard 2006, 473-475;
Kvale and Brinkmann 2009, 210-211) er
den “continuous back-and-forth process
between parts and the whole, which fol-
lows from the hermeneutical circle”
(Kvale and Brinkmann 2009, 210). Det
som i utgangspunktet kan virke vagt og
ikke helt klart, gir i relasjon til helheten
mer mening. Malet med dette arbeidet er
”good Gestalt”; “an inner unity of text,
which is free of logical contradictions”
(Kvale and Brinkmann 2009, 210). Her-
meneutisk analysemetode anerkjenner
fortolkerens forutsetninger nar en arbei-
der med datamaterialet og prosessen
innebzrer innovasjon og kreativitet som
gjor at i prosessen kan en gd utover det
umiddelbart gitte og derfor far en rikere
forstdelse (Kvale and Brinkmann 2009,
211). Koding av datamaterialet var en kom-
binasjon av en datadrevet og konseptdre-
vet prosess (Kvale and Brinkmann 2009,
202), men forst og fremst datadrevet.

For & sikre validitet, at studiet faktisk
undersoker det som er intendert (Kvale
and Brinkmann 2009, 102) og at instru-
mentene, datamateriale og funnene i
undersokelsen er preget av neyaktighet
og palitelighet (Bernard 2006, 53), svarte
alle informantene pad samme sporsmal. I
studier som ettersper selvrapportering, er
det selvsagt et spersmal om informantene
svarer erlig. Det er liten grunn til 4 tro at
informantene ikke gjorde det da de visste
at svarene ville bli anonymisert. Vi hadde
i forkant av undersekelsen bedt fire per-
soner, som hadde gjennomfert tilsvarende
opphold som informantene, om & svare
pa spersmilene vére og gi tilbakemelding
pa om det var uklarheter i spersmalsfor-
muleringene. Vi gjorde justeringer av
sporsmdlsformuleringene etter tilbake-
meldingene.
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I analyseprosessen anvendte vi data-
programmet Nvivo for 4 ”styrke den ana-
lytiske transparensen”, slik at vi kan
”framvise en sammenheng mellom data,
koder og videre analyse” (Tjora 2018,
10). Nvivo hjalp oss i prosessen med &
tallmessig bekrefte (ved bruk av sekeord),
justere og nyansere umiddelbare inntrykk
som vi satt igjen med etter forste lesning.
Programmet bidro ogsa til a kartlegge
gjentakende forestillinger, med utgangs-
punkt i sek pa relaterte begreper. Det at vi
er to personer som har analysert datama-
terialet, kan ha spilt inn da vi kan ha for-
tolket datamaterialet forskjellig. 1 hele
analyseprosessen har vi arbeidet tett sam-
men for & sikre felles forstdelse av mate-
rialet og i tillegg tror vi at anvendelsen av
Nvivo er med 4 sikre en slik prosess siden
programmet blant annet gir oss god over-
sikt over hverandres koding. Vi sikret
ogsa reliabiliteten, som handler om kon-
sistente resultater (Kvale and Brinkmann
2009, 102) og om en far samme resultatet
nar du bruker et instrument til & male noe
mer enn en gang (Bernard 2006, 54). Ved
4 stille informantene de samme sporsma-
lene og pd samme tidspunkt i forhold til
uteoppholdet, mener vi reliabiliteten
internt i datamaterialet er sikret.

I prosessen sikret vi de forskningsetiske
aspektene ved prosjektet vart. Vi sokte og
fikk godkjenning av NSD (Norsk senter
for forskningsdata) for vi gav informantene
sporsmalene. Vi har fulgt NSDs retnings-
linjer for lagring av personidentifiserbar
informasjon. Vi forklarte informantene
muntlig og med et skriftlig samtykkeskjema
hva vi ensket at informantene skulle
svare pd og hvordan og hvor forsknings-
resultatene eventuelt ville bli publisert. Vi
har selvsagt bare brukt datamateriale fra
de informantene som har signert samtyk-
keskjema. Vi informerte ogsa informantene
om at deltakelsen var frivillig, at de til

enhver tid kunne trekke seg fra prosjektet
uten 4 matte gi en begrunnelse og at sva-
rene deres da selvsagt ikke ville bli brukt
i forskningsprosjektet.

”Same, same — but different”:
Motet med kristen tro i en
annen kontekst

I analysen av datamaterialet ser vi at det
er en tendens til at informantene hevder
at metet med andre kristne ikke har pre-
get deres tro. Ved neye gjennomlesning
ser vi at denne pastanden md nyanseres,
da det er indikasjoner pd at informantene
pa ulike mater likevel har blitt pavirket av
oppholdet. De blir utfordret og inspirert
av metet med andre kristne og uttrykker
onske om & endre egen tro og praksis. I
datamaterialet ser vi ogsa tendenser til at
det er flere ting informantene i mete med
andre kristne reagerer pd, og som de ikke
lar seg inspirere av. Vi har ogsd sett pa
hvordan informantene forholder seg til
begrepet “god kristen” og kristen tro og
trospraksis som er annerledes enn deres
egen.

”Troen min er ikke endret” — men fak-

tisk noe endret likevel

Flere av informantene hevder at deres tro

ikke har endret seg i lopet av uteopphol-

det som eksemplifisert i tre av informan-

tenes utsagn:
“Tror ikke jeg har endret sa mye
oppfatning om kristendommen,
hverken teologisk eller etisk™ (5).
?Handlingsmonstrene mine har
nok ikke tydelig endret seg etter
uteoppholdet mitt” (19).

“Jeg har ikke endret noen av mine
teologiske oppfatninger i lopet av
oppholdet” (8).

Selv om vi registrerer at denne pédstanden
utrykkes pé ulike méter av flere av infor-
mantene, ser vi ogsa at flere av informan-
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tene beskriver at deres tro har blitt pavir-
ket av uteoppholdet. Dette gjelder ogsa
informanter som har uttrykket at deres
tro ikke er endret. Endringene de beskri-
ver kan kategoriseres i trdd med Smarts
dimensjoner, for eksempel nir flere av
informantene beskriver aspekter som kan
forstds som at det skjer (bevisste eller ube-
visste) endringer knyttet til den dogmatiske
dimensjonen. Noen av informantene nev-
ner spesifikt at deres forstaelse av hvem
Jesus er, har endret seg. En informant sier
at begrensningene om hvem Jesus er, har
blitt brutt ned (19), mens en annen peker
pa Jesu radikale kjeerlighet som utfordrer
til handling og et enda storre engasjement
for menneskets verd (23). Flere nevner
ogsa at de har fatt en utvidet forstdelse av
hvem Gud er, om *hvor stor hans kjeerlig-
het til meg er” (22), hvor mange sider Han
har (29) og at uteoppholdet er en bekref-
telse pa hvor stor og mektig Gud er (35).
Noen av informantene nevner ogsd det
som kan forstds som opplevelses- og emo-
sjonell dimensjon, at en har blitt mer sik-
ker i troen (13) og en annen nevner at
troen har blitt styrket (21).

Flere av informantene forteller ogsa at
det at de ble utfordret gjor at de ensker &
endre handlingsmensteret sitt og 4 la troen
prege handlingene deres mer. Flere av
informantene nevner det:

”Det er noe jeg har tenkt pd i etter-
tid, og som har endret litt tenkemad-
te og hva jeg onsker d fokusere pa.
Tkke bare det a tilbore Gud, men d
faktisk ogsd tjene Han™ (9).

“For meg har det blitt et fokus pad d
ikke bare bli fylt opp av Gud, men
ogsd d gd ut med Gud” (1).

”Pd denne mdten merker jeg at jeg
har Gud med meg i bverdagen, og
han far prege livet mitt i storre

grad” (14).

”De lever virkelig ut livet som kris-
ten, og dette har inspirert meg og

minnet meg pd at ‘en tro uten gjer-
ninger er en dod tro”” (18).

I datamaterialet vart ser vi at informantene
spesielt trekker frem to handlingsendringer
de onsker & gjennomfere. Det ene er at
informantene ensker 4 endre hvordan de
forholder seg til materialisme, pengebruk
og takknemlighet. Fem informanter nev-
ner pengebruk eksplisitt og mener at de
har fitt et endret forbruksmenster da de
onsker d veere mer bevisste i bruk av pen-
ger og blant annet 4 “sende litt mer pen-
ger til misjon og veldedighet” (18). 1 et litt
bredere perspektiv ser vi at flere av infor-
mantene nevner at de har reflektert en del
over materialisme og takknemlighet.
Flere nevner at de takker Gud mer nd enn
for. En informant (2) nevner at hun har
tenkt gjennom holdningene sine og hva
hun klager pa. En annen nevner ogsd at
hun mener kristne i Norge ma pavirkes av
det som faktisk er Bibelens budskap om
materialisme og at hun har vaert ”lykkelig
uvitende”:

” Dette er egentlig noe som er veldig
viktig for meg, og som jeg mener
flere folk burde bli mer bevisste pd,
spesielt kristne, for i bibelen star det
sveert mange ganger at vi skal dele,
ikke la rikdommen blinde oss og
hjelpe de som trenger det. Jeg har
merket at det er sa deilig d leve i
uvitenhet, men at det er sd viktig d
ikke gjore det, en skal alltid lere
mer og se mer, selv om det er vans-
kelig. Dette er viktig for alle, men
jeg tror at spesielt for kristne i Nor-
ge er det en del vi ikke fokuserer
nok pa.” (11)
En annen onsket handlingsendring vi ser i
datamaterialet virt er at informantene
forteller at de ensker & vaere det de beskri-
ver som tydeligere kristen. Flere nevner at
de har blitt pavirket av apenheten og
kjerligheten de har blitt mett med fra
andre mennesker og at de selv ensker &
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mete andre, ogsd ukjente, med den samme
apenheten og kjerligheten. Et par av in-
formantene nevner ogsd at de ensker &
vise nestekjerlighet ved & “utfore flere
godbetshandlinger” (30), vaere “mye mer
engasjert i andre sine liv” ved & ”hjelpe
andre med smd og store ting i livet og lytte
til hva de har d si” (2) og at det at andre
har vert “imotekommende og inklude-
rende har satt dype spor i meg og er noe
jeg virkelig har lyst til skal prege livet
mitt” (19). Noen nevner ogsa at de ons-
ker & veere med i frivillig arbeid, blant
annet integreringsarbeid. En informant
forteller ogsa at erfaringen med 4 ha gode
ledere i kirke- og menighetsarbeid har
gjort at han/hun endrer studieretningen
for videre studier “frd naturvitskap til
pedagogiske stillingar” (6). 1 tillegg, i for-
hold til det & vaere tydeligere kristen, nev-
ner informantene at de vil evangelisere mer
og misjonere mer i eget land. En infor-
mant forteller & ha ”blitt utfordret pd det
d fortelle om Jesus til folk rundt meg” (22)
og en annen sier at "vi burde ha like stort
fokus pd d drive med misjon i vdrt eget
land” (30).

Det at informantene ensker & forandre
handlingene sine og la troen preger deres
handlinger mer, kan forklares i lys av
Smarts etikkdimensjon. Pa en mate kan
en si at kanskje de har blitt mer etisk
bevisste, men det virker ikke til at de har
endret syn pa hva det er 4 vaere kristen
etisk sett. En tolkning av dette funnet kan
vere at motet med andre kristnes every-
day lived” kristentro setter fokus pa
aspekt ved deres tro som de onsker skal
bli mer synlig. For & bruke Furseth og
Repstads begreper, kan en si at det virker
som informantenes substansielle tro pre-
ger deres funksjonelle tro mer etter dette
meate. Det er spesielt dette andre funnet
om at informantene ensker 4 vere tydeli-
gere kristne, vi ensker 4 utdype ytterligere.

I datamaterialet vart ser vi at det er en
tendens til at spesielt tre opplevelser pre-
ger og inspirerer informantene og som
gjor at de ensker 4 endre seg: motet med
en ‘brennende’ tro, kirkens sosiale enga-
sjement og kirken som familiefellesskap.

Motet med en ‘brennende’ tro

Et av omradene hvor informantene ons-
ker at deres tro skal bli tydeligere, synes &
veere i det ekspressive uttrykket. Flere in-
formanter nevner at mote med personer
som har en ‘sterk tro’ eller en ‘brann’/
’brennende tro’ er noe som utfordrer og
inspirerer. Denne brannen synes & ha 4
gjore med troens rolle og betydning i den
kristnes liv eller praksis:

“En av de tingene som jeg la spesi-
elt merke til med de kristne i Kam-
bodsja, var deres brann og liden-
skap for d nd landet sitt med evan-
geliet. Og ogsd deres lengsel og iver
eiter mer av Jesus var noe jeg la
merke til” (21).

I tillegg til et sterkt engasjement koblet til
et ekspressivt uttrykk, synes denne ”bren-
nende troen” ogsa for noen a vaere koblet
til at den gjennomsyret hele livet og til kir-
kens misjons- og evangeliseringsvirksom-
het, det 4 formidle og fortelle det kristne
budskapet til andre:

“Jeg ble litt overrasket over hvor
viktig troen deres var for alle aspek-
ter av livet deres, og det inspirerte
meg veldig. Fra Norge er jeg vant
med at troen “skal” veere en privat-
sak, det er den del av liver ditt, en
del av personligheten din, men det
pdvirker ikke nodvendigvis noe av
bhvordan du lever livet ditt” (23).

“Som kristne var det ogsd veldig
viktig for dem a vise samfunnet
rundt dem at de var kristne, og der-
med ogsd annerledes. I Norge har
jeg sett en tendens til at mange krist-
ne lever som resten av samfunnet,
med Gud litt [pa] sidelinjen i livet.
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For de japanske vennene mine var
det helt essensielt at de skulle vise
til samfunnet at de var blitt ‘nye
skapninger i Kristus® og det var mye
fokus i menigheten at man skulle
‘legge av seg det gamle mennesket”
(17).
Informantene synes altsd a utfordres og
inspireres av et fellesskap som de opple-
ver kjennetegnes av en lidenskap (eller
‘brann’) for det de tror pa og at det viser
igjen i den enkelte kristnes og menighe-
tens arbeid og uttrykk, serlig i et utover-
rettet perspektiv med fokus pa d dele det
kristne budskapet til andre.

A ha en ‘brann’ eller en ‘brennende
tro’ synes dermed & handle om en tro som
er aktuell og relevant for alle omrader av
livet, i motsetning til det en av informan-
tene omtaler som ‘tro som privatsak’
(23). Informantene synes 4 gd imot den
generelle tendensen som Brunstad snak-
ker om og som de kanskje tidligere har
vert preget av, hvor religios tro forstas
mer som meningsskapende enn livsstil-
skapende, samt forstdelsen av religios tro
i lys av ‘compartmentalization’, hvor
individets liv er oppsplittet i ulike omra-
der som har lite med hverandre & gjore. I
vart materiale ser vi tendenser til at infor-
mantene synes 4 onske at troen skal vere
bade menings- og livsstilskapende og pa
den mdten vere en integrert referanse-
ramme for hele livet.

I relasjon til det som er poengtert her,
er det lite & spore av oppfatninger om at
‘brennende tro’ knyttes til teologi eller
den indre, personlige overbevisning. Altsa
ser vi fa spor av en filosofisk og dogma-
tiske dimensjon i Smarts inndeling. Noe
som dermed kan sees som en ytterligere
bekreftelse pd at ‘brennende tro’ ikke
forst og fremst sees som engasjement av
en indre overbevisning, men som forst og
fremst handler om et ekspressivt uttrykk,

altsd om troens betydning for levd liv - og
at den dermed er tydelig livsstilsskapende.

Kirkens sosiale engasjement

Informantene utfordres ogsa av kirkens
sosiale engasjement i de lokale kulturene
de besoker. Informantene legger tydelig
merke til at menighetene ikke bare er
opptatt av ‘sine’, men ogsa bidrar til sam-
funnet generelt. Inntrykket synes & veere
en kirke som bidrar aktivt i lokalsamfun-
net der de er:

”De hadde fokus pa d gjore en for-

skjell i samfunnet. Derfor hendte det

at de dro i slumomrdder og under-

viste om hygiene, lagde mat som de

ga til folk som bodde pa gata eller

ga ut tepper. De drev ogsd engelsk-

undervisning for barna i samme gate

flere ganger i uken. A folge Jesus

betydde at de ville gjore en forskjell

for lokalsamfunnet. A vise Guds

kjerlighet til alle rundt” (4).

For noen av informantene gav disse erfa-
ringene ogsa inspirasjon til endring. De
ser viktigheten av kirkens sosiale engasje-
ment, men ogsd betydningen av a selv

bidra:

”Sd det d bli en del av en menighet
som forventet mitt initiativ og del-
tagelse, gjorde at jeg ganske fort ble
en del av et storre fellesskap. Da
fikk jeg nye tanker [og]3 meninger
om hva en menighet er og hvordan
jeg burde leve som kristen” (1).

Flere av informantene fokuserer ogsa pa
at de har endret sin holdning til relasjoner
og betydningen av disse. En informant for-
teller at det er et onske om 4 ha ”et dpent
hjem med et onske om d bruke tid med
folk, invitere pd maltidsfellesskap, og byg-
ge relasjoner med dpenhet og tillit” (10).
Flere av informantene nevner ogsd at
menigheten og det kristne fellesskapet har
fatt en okt viktighet for dem. Noen nev-
ner at de de har endret holdning i forhold
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til & veere engasjert i en menighet. En infor-
mant sier:
“For hadde jeg den holdningen at
det er helt OK d vere litt passiv i
menigheten (og det er det ogsd) —
men jeg har nd sett hvor viktig det
er at alle bidrar med sine gaver og
talenter for at en kirke virkelig skal
fungere godt. Det har gjort at jeg
har gatt fra d tenke at jeg kan veere
passiv til at jeg bor torre d gd ut av
komfortsonen og d ta i bruk de
gavene jeg har fatt” (2).
Det synes blant informantene & vare en
tendens til at de blir bide utfordret og
inspirert, til en tydeligere formidling av
egen tro i egen kultur, szerlig knyttet til et
sosialt engasjement. Altsd kan det synes
som at de ikke opplever det sosiale enga-
sjementet i kristne kirker og menigheter i
Norge like sterkt som det de gjorde i lopet
av utenlandsoppholdet. Kanskje henger
dette sammen med oppfattelsen av norsk
menighetsliv som individualisert og priva-
tisert, samt trenden til ‘compartmentali-
zation’, som vi ogsa har veert inne pa tid-
ligere. Potensielt ser vi ogsa spor av en
”everyday lived religion” hvor individers
liv og religiositet kan vare sprikende og
selvmotsigende, og dermed at informan-
tene innser noe av dette spriket i mate
med kirkens sosiale engasjement og (tyde-
ligere) formidling av kristen tro i en
annen kultur. Ut fra funnene her ser vi
igjen at den sosiale og institusjonelle
dimensjonen hos Smart aktualiseres, med
vekt pd menighetens sosiale engasjement
som utfordrer og inspirerer de norske in-
formantene.

Kirken som familiefellesskap

Med fid unntak var alle informantene
direkte eller indirekte involvert i menig-
hetsarbeid og -liv i lapet av uteoppholdet.
Et tydelig trekk som gar igjen hos mange,

er opplevelser og refleksjoner knyttet til

hvordan menighetene fremstod. De be-

skrives som sterke fellesskap med et tyde-

lig fokus pa relasjoner. Flere av informan-

tene sammenligner opplevelsen av menig-

hetsfellesskapet med et familiefellesskap:
“Men noe som overrasket meg vel-
dig positivt var mdten kirken brydde
seg om hvert enkelt medlem! Om
noen gikk igjennom noe vanskelig,
ville kirken alltid stille opp, noe
som var veldig forbilledlig. De var
som en stor familie!” (29).

“Ikke bare leerte jeg mer om deres
kultur, faren i landsbygdene og
risikoen med motorsykler, men jeg
leerte mer om fokuset deres i kirka
om d veere familie i Jesus Kristus.
Ingen skal veere alene, utrygg eller
risikere mer enn nodvendig. Det
var nydelig d se hvordan de forst
hjalp en som wvar syk og trengte
hvile og deretter hjalp hverandre i
tjenesten” (19).

Opplevelsen synes & vere at menigheten
fungerer som samlingspunkt og fellesskaps-
arena for de kristne. Den tar vare pa ‘sine’
og har fokus pa sterke relasjoner, sam-
hold, fellesskap og gjestfrihet. I noen sam-
menhenger synes dette & ha sammenheng
med at de kristne er en minoritet, og for
de som er kristne kan kirken representere
den familie og det fellesskapet de kanskje
har ofret for troen4: I Japan er det mindre
enn én prosent kristne. Det vennene mine
fortalte meg var at ndr de er sd fd kristne,
er det uirolig viktig med en sterk menighet
som bygger hverandre opp, og stotier hver-
andre” (17). 1 andre sammenhenger er det
ikke like tydelig der de kristne er en mino-
ritet, men samholdet og fellesskapet er
likevel fremtredende for informantene.
Flere nevner ogsd at denne familie-
allegorien synes & gjore seg gjeldende i
menighetens dagligliv ved at medlemmer
kaller hverandre ‘bredre og sestre’:
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”Noe jeg synes er veldig fint og som
jeg ble litt overrasket over var hvor
vanlig det var a kalle hverandre
sostre og bradre. Det var sd dpen-
bart at de var en familie i troen og
dette gjorde at det ble godt sam-
hold. I vesten tenker vi nok mer
individuelt, mens de vi motte i
Equador var en stor familie, [og vi
sda at kirken betydde sd mye for
hver enkelt. Det var der [de]5 hadde
sin familie.] Jeg mener vi ma begyn-
ne d fokusere mer pd samhboldet og
relasjonen vi kan fa i kirken i
Norge ogsa” (11).

”Noe jeg tidlig i oppholdet obser-
verte var hvor sammensuveiset med-
lemmene i menigheten var. Dette er
det mange eksempel pd. [...] En
annen mdte vi tydelig fikk kjenne
pd bvordan kirke er familie er hvor-
dan man konsekvent henvender seg
til medlemmene som brodre og
sostre — hermanos y hermanas. For
meg var dette et veldig godt bror-
skap d ha, og gjorde det veldig lett
for meg d fole meg hjemme i menig-
heten. ”Vi er alle brodre og sosire i
Kristus™ (18).

Som informantene her selv poengterer, er
dette med menigheten som familiefelle-
skap noe de trekker frem pd sporsmal om
hva som overrasket dem i lapet av ute-
oppholdet. Det synes som familieallegori-
en og at medlemmene er anerkjent som
bradre og sestre (i Kristus) bade overras-
ker og utfordrer dem. Til sammenligning
synes de ikke a4 ha samme opplevelse
av menighetsfellesskap og kristentro i en
norsk setting, som oppfattes mer indi-
vidualisert og privatisert orientert. Noen
av informantene mener derfor at erfa-
ringene fra uteoppholdet er inspirasjon de
tar med hjem, med et enske om & oppleve
samme type fellesskap i Norge. Som en av
informantene over (11) er inne pd, sd
synes det d veere et opplevd skille mellom
et norsk samfunn som preges av indi-

vidualisme og privatisering, og det som
synes & ligger naert opp til konseptet om
‘compartmentalization’, ogsa nér det gjel-
der tro og kirkeliv, og et opplevd mot-
stykke i kirkene i landene de besoker. Her
ser vi at av Smarts kategorier, er det den
sosiale og institusjonelle dimensjonen
som aktualiseres. Informantene synes altsd
ikke & oppleve like tette fellesskap i egne
menighetssammenhenger i Norge. Deri-
mot synes dette fokuset pa fellesskap og
samhold bade & utfordre og inspirere
informantene i et enske om eller en leng-
sel etter 4 erfare det samme i menigheter i
Norge.

Blir overrasket og utfordret — men
inspirerer ikke til endring

Forstaelsen av en ‘god kristen’

Flere av informantene blir overrasket,
utfordret og av og til provosert av hold-
ninger de meter i kristentroen til persone-
ne de er i kontakt med. Forstdelsen rundt
hva det er & veere en ‘god kristen’ aktuali-
serer akkurat dette og flere av informan-
tene oppgir at de har mott kategorise-
ringen®. I dette synes det 4 ligge at de skil-
ler mellom ‘gode’ og ‘mindre gode’ kristne,
som serlig synes a veere knyttet til livsfor-
sel, etikk og moral. Det er spesielt to
omrader som utpeker seg og som infor-
mantene utfordres pa: forventninger til
gjerninger og livsforsel og gjerningenes
betydning for frelse, og sammenhengen
mellom kjennsrollemenstre og kristen tro.
Informantene gir uttrykk for at hva
som anses 4 vere en ‘god kristen’ overras-
ker, men mest utfordrer:
*De hadde andre syn pa hva som
stridet med det d veere en ”god kris-
ten”. Dette var ting som tatover-
inger, royking, dansing og drikking
av alkohol med mate. Synet mitt pd
noen av tingene har jo vert strengere
enn det er nd, og jeg har vokst opp
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med foreldre og besteforeldre som
har tenkt at noe av dette kan vere
litt eller veldig galt. Jeg ble likevel
litt overrasket over de meningene
som ungdommene jeg ble kjent med
hadde. Dette er jo ikke et frelses-
sporsmdl, men bare egne meninger
[...]7 (11).

”En av de storste utfordringene jeg
motte pd i Nepal gikk ut pa akku-
rat det med om man var “en god
kristen™ eller ikke. Uttrykkene ”good
Christian™ og "no good Christian”
ble flittig brukt av mange av vdre
kristne venner. Om du var en sakalt
”god kristen” gikk hovedsakelig ut
pa handlingene dine, spesielt ting
som det d ha tatovering og drikke
alkohol gjorde at du var en “ddrlig
kristen” [...]” (23).

”Vi bar ogsd mott mye konservative
tankemaonstre ndar det f.eks. kom-
mer til tatoveringer, d haore pd seku-
leer musikk, mdten a kle seg pd og
hvordan gutter og jenter kan omgds.
A fole at det har veert relativt stort
fokus pa slike sma detaljer, og mate
litt dommende holdninger ovenfor
slikt har veert utfordrende. Jeg folte
av og til at det d veere en god kris-
ten ble litt fasadepreget™ (18).

Flere av informantene trekker frem
samme eller lignende eksempler pa hva
som kategoriseres som handlinger som
strider mot det 4 vaere ‘god kristen’; for
eksempel tatoveringer og alkoholforbruk.
Informantene referert her kategoriserer
disse holdningene om gjerninger som
“konservativt”, “egne meninger”, “smd
detaljer”, ”demmende holdninger” og
”fasadepreget”. Informantenes refleksjo-
ner rundt disse holdningene synes 4 veere
at de opplever dette som overraskende og
utfordrende. Fokuset pd gjerninger de
meter synes a aktualisere et underliggende
syn pa nade og frelse, og hvilken betyd-
ning gjerninger har for kristentroen.

?Jeg ble veldig overrasket over hvor
fokuserte de wvar pd gjerninger.
Mange trodde jo at man ble frelst
ved tro, men at bvis man visste hva
som var rett og ikke gjorde det
rette, ville man komme til helvete
selv om du trodde — noe som for
oss var veldig selvmotsigende og
noe vi oppfattet som feil leere” (29).

*[ forkynnelsen var det ogsd mye
fokus pa gjerninger, og det a veere
en god kristen. Man skal alltid stre-
ve etter d vaere en “god kristen”.
Det var utfordrende d se dem rette
pekefingeren mot noen som var
“ute d kjore” (syndige), da jeg selv
ofte oppfattet at vedkommende
trengte d motes med kjeerlighet. Vi
synes denne gjerningsorienterte ten-
kemdten virket slitsom, samtidig
som de lokale ungdommene sjelden
reagerte pd det” (18).
“Mye av evangeliseringen i menig-
heten var handlet om gjerninger, at
man madtte handle forskjellig fra
folk som ikke var kristne (og kato-
likker var ikke kristne i deres oyne).
Der jeg kommer fra har det mer
veert vekt pd frelsen, at vi kan hvile
i ndden ved troen pd Jesus. Der-
med handler det mye om presta-
sjon, og det var det synet de hadde
pd hva som gjorde en person til en
god kristen. Og dette har pdvirket
mitt syn pd kristendom i det storre
bildet, men ikke mitt stasted som
en kristen, jeg har det samme synet
som for” (7).
Det synes som informantene utfordres av
kategoriseringen ‘god kristen’ og hva den
innebzerer, men at de selv ikke endrer sitt
syn og blir ikke inspirert av metet med
andre kristne pd dette punktet. De kate-
goriserer forstdelsen som ”feil lere”,
”slitsom”, beskriver at de ville handlet
annerledes i situasjoner og at en har
”samme syn som for”. Altsd synes “eve-
ryday lived” kristentro i samfunnene
informantene besoker pa dette omradet &
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sprike fra deres egen forstaelse og tolk-
ning av troen. Ut fra Smarts ulike dimens-
joner for religios tro, synes her den etiske
dimensjonen, samt de sosiale og institu-
sjonelle dimensjonene & aktualiseres, men
at informantene opplever at de innholds-
messig vurderer disse annerledes enn i
konteksten de oppholdt seg i.

Videre aktualiseres ulike syn pd kjonn
og kjennsroller. Informantene som nev-
ner dette synes 4 utfordres av det man i
norsk sammenheng vil omtale som kon-
servative eller tradisjonelle syn pa kjenn
og kjennsroller. Det gjelder szrlig synet
pa kvinner, som i sterre grad forventes &
holde seg i bakgrunnen, og der kvinnens
handlinger, og etiske og moralske valg,
gjenspeiler hennes ere. Et par av infor-
mantene beskriver sine opplevelser slik:

”Det var kvinnene som skulle ta seg

av hjemmene og holde det ryddig.

Mennene pd den andre siden skulle

forsorge familien, jobbe og tjene

penger til familiene sine. Dette syn-

tes jeg var litt utfordrende fordi vi i

Norge er sa opptatt av mest mulig

likestilling mellom menn og kvinner

og at bade menn og kvinner skal fd

jobbe, ta seg en utdanning, ta seg

av familien og alt annet som folger

med. Dermed var dette litt utford-

rende fordi det pa mange madter
gikk lirt i mot det vi norske er vokst

opp med og lert opp til.” (27)

”Gjennom vdre vestlege auge, var
dette wurettferdig behandling av
kvinner. Det var pd mange mdtar
provoserande d kjenne pa kroppen
korleis ein blir hemma av d vere
kvinne. Vi blei utsette for nye normer

og grenser som vi ikkje var vande

med. Bdde i kledning og ferdsel

skulle vi vere annleis enn vi vanleg-

vis ter oss” (20).

Det er tydelig at sistnevnte informant
opplever & mdtte handle og opptre pa en
annen mdte enn hun m4 i norsk sammen-

heng, noe som utfordrer og provoserer.
Det synes som oppfatninger rundt etisk
og moralsk oppfersel spriker mellom den
kristne konteksten de besoker og deres
egen kristne og norske kontekst. I tillegg
til en tilsynelatende opplevelse av at det
ekspressive uttrykket ved troen — i denne
sammenheng, etisk og moralsk livsforsel
—synes 4 vere tilnzermet viktigere enn det
dogmatiske, bide nar der gjelder gjer-
ninger generelt og kjennsroller spesielt.

Ut fra det som kommer fram synes
informantene 4 ha mett tydelige forvent-
ninger til hva slags livsforsel man skal ha
som kristen, spesielt ndr det kommer til
handlinger, etikk og moral som ikke aner-
kjennes om man skal vere en god (nok)
kristen. Det er interessant at disse forvent-
ningene synes i hovedsak a dreie seg om
ytre handlinger (som dans, alkohol og
kjennsroller), og lite om indre trosliv (som
bibellesing og benn). Dermed har infor-
manten et poeng nar det papekes at disse
forventningene synes 4 veere det som kal-
les ‘fasadepreget’, altsd at kristne tilsyne-
latende forventes 4 leve opp til et visst
image.

I mote med annen kristen tro og prak-
sis: respektere, sette grenser og lere
Informantene ble ogsd bedt om & reflekte-
re rundt mangfoldet i kristen tro, praksis
og religiose uttrykk. Dette for 4 kartlegge
hva informantene mente om ulike for-
tolkninger og ulik kristen praksis. Noen
av informantene er meget opptatt av a fa
frem at det er viktig & respektivere alle og
en informant hevder at kristne som har
“annerledes oppfatninger, holdninger og
praksis til troen enn det jeg har tenker jeg
at er greit” (22). En annen informant hev-
der ogsa: ”Jeg tror at Gud liker at vi er
forskjellige og uttrykker vdr tro pd forsk-
jellige mdter” (21).

Selv om flere av informantene nevner
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at ulike oppfatninger er greit, trekker de
likevel opp en grense: Det ma “ikke skli
for langt” og at det er lov ”d veere kritisk”
(28), men at “vi ikke endrer kristendom-
men” (21). Andre kommer med tydeligere
grenseoppganger og hevder at ulike syn er
greit sd lenge “synene ikke sier noe annet
enn bibelen” (16) og at troen pa Jesus er
essensiell i kristen tro. Slik vi forstdr in-
formantene er det en tvetydighet her; en
ma respektere andres forstaelse av kristen
tro og praksis, men at det er grenser for
hva som kan defineres som kristen tro og
praksis. Vi ser en tendens til en absolutt
og eksklusiv forstdelse, spesielt forstiel-
sen av Jesus som nyanserer teorien om at
ungdom ofte avviser absolutter og eksklu-
sivitet (Cook 1999, 18). Flere av infor-
mantene reflekterer rundt dette. Noen av
informantene undres ogsd over at kristne
kan tolke innholdet sd forskjellig i for-
skjellige kulturer, noe som kan fa drama-
tiske konsekvenser” (17). En annen infor-
mant sier ogsa noe om at det er "vanske-
lig d skulle skjonne at si ulike syn kan
komme fra akkurat det samme Ordet....”
(9). Noen av informantene forklarer ogsa
de ulike fortolkningene og kristne prak-
sisene med at konteksten og de kulturelle
rammene pavirker nettopp dette.
Samtidig er det noen av informantene
som mener at motet med kristne som har
en annen forstdelse og praksis kan ha en
positiv effekt ved 4 gi en ”bedre felles for-
stdelse” (11), at en kan vokse ved d ia til
seg ny kunnskap” (28), at det gir ”bedre
innsikt 1 hva som er Guds sannbet” (23),
at det ”gir et storre perspektiv” (30), ”det
kan bryte mine begrensninger om hvem
Jesus er” (19) og at en kan fd “en storre
forstdelse av hvor stor og allmektig Gud
er” (29). Noen av informantene mener
ogsd at det er positivt 4 bli utfordret:
” Dessuten tror jeg det er sunt d fd utford-
ret troen sin og d tenke gjennom hva det

er man stdar for” (18) og en hevder at &
motes og diskutere synpunkt kan gi
“dypere innsikt” (23). Flere informanter
hevder at det er noe 4 leere av andre krist-
nes tro og praksis. Et konkret eksempel er
en av informantene som har vert i Japan
og mener at kristne i Norge kan ”hjelpe
kristne i Japan med teologiske tyngde, og
kristne i Japan kan hjelpe krisine fra
Norge til d fa en lidenskap for @ nd ut av
menigheten” (17).

Noen av informantene kommenterer
ogsd at nordmenn har noe 4 lere av
andre, da nordmenn er ”spesielt gode til d
tro at vi har rett, noe vi ikke alltid har og
derfor har vi godt av d mote andre oppfat-
ninger, holdninger og praksis av kristen
tro” (15). Et par hevder ogsa at det
kanskje ikke er den beste forstielsen av
hvordan kristenlivet skal uteves: ”Slik
som vi gjor det i Norge er ikke nodvendig-
vis riktig” (13) og “Jeg tror vi alle har
godt av d fd erfare at vi har ulike mening-
er, og at det ikke nodvendigvis bare er vir
mening som er den rette” (8). Oppsum-
mert kan en si at informantene mener at
det er mye 4 lere i mote med andre kristne
og at spesielt nordmenn har noe 3 leere av
andre kristne.

Avsluttende refleksjoner

I denne artikkelen presenterer vi vart stu-
die om hvordan 30 unge, norske kristne
opplevde matet med kristne fra det globale
sor. Forskningssporsmélet vart er: Hvilke
opplevelser og erfaringer har de unge
norske kristne i motet med andre kristne i
lopet av utenlandsoppholdet og hvilke
konsekvenser har dette motet for de unge
norske kristnes tro¢ Vi kartla hva som
overrasket, utfordret og inspirerte dem i
dette matet. Selv om flere av informantene
hevder at de ikke har blitt pavirket av
dette motet, ser vi at det likevel har hatt
noen konsekvenser.
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Informantene oppgir & ha blitt utford-
ret i lopet av uteoppholdet. Utfordringer
som synes 4 kunne deles inn i to grupper;
de med positivt fortegn, og som inspirerer
de til endring, og de med negativt fortegn.
Det som overrasker og utfordrer de posi-
tivt er fokuset til de kristne de kommer i
mete med. Det vi ser tydeligst er fokuset pd
relasjoner, en brennende tro, fellesskap,
kirken som familie, inkludering og kir-
kens sosiale engasjement. I tillegg ser vi at
informantene blir utfordret, pa en selv-
rapportert positiv mdte, til et mer bevisst
og etisk syn pd materialisme. Omrddene
de utfordres pa i positiv forstand synes i
all hovedsak & knyttes til den praktiske
siden av kristentroen, altsd et levd kris-
tenliv, og som kan forstds, om vi bruker
Smarts dimensjoner, her er szrlig folgende
aktuelle: opplevelses-, emosjonell, sosial,
institusjonell og materiell dimensjon. Det
vi ogsd ser, og som kan forklares med
Furseth og Repstads begreper, er at de
ikke nedvendigvis endrer pa sin substan-
sielle tro, det de faktisk tror pd, men at de
utever troen sin, funksjonell tro, pd en
annen mate enn tidligere.

Informantene reagerer ogsd negativt
pa noe av det de blir utfordret pa, og ogsa
til tider provosert av, i mete med andre
kristne og at da ikke lar seg inspirere til
endring. Informantene reagerer negativt
pd enkelte etiske spersmdl, da spesielt
fokuset pa hva det vil si & vaere en ”god
kristen”, og betydningen av gjerninger for
kristentroen og frelsen. I tillegg reagerer
de negativt pa ulike syn pa kjennsroller.
Omradene de utfordres pé i negativ fors-
tand synes & knyttes mer til den dogmatis-
ke siden av kristentroen, selv om den
praktiske siden ogsa aktualiseres nar det
gjelder syn pa kjonnsroller. Disse omrade-
ne kan knyttes til Smarts filosofisk og
dogmatiske dimensjon og etisk dimens-
jon. Informantene synes 4 ta avstand fra

disse fortolkningene av kristen tro og
flere undres over at en kan, tross samme
grunnkilde, Bibelen, ha si forskjellig for-
tolkning. Informantene hevder at ulik
kristen fortolkning og praksis ma respek-
teres, men de setter noen tydelige grenser
som vi forstdr som et eksklusivitetskrav,
men anerkjenner samtidig at de som
unge, norske kristne har mye 4 leere av
annen kristen praksis. Det virker, slik vi
forstar informantene, som at dette motet
har veert leererikt, til inspirasjon og en
tydeliggjoring av egne kristne stand-
punkt, selv om det til tider har bydd pa
overraskelser og vert utfordrende. Det
har satt deres egen tro og praksis i et per-
spektiv som har vert fruktbart.

I var undersokelse har vi vert interes-
sert i informantenes mete med andres
“everyday lived” kristentro, og hvordan
dette preger deres egen tro. Ved bruk av
“everyday lived religion”-perspektivet
har vi ikke hatt religionsforstaelsen til
religiose institusjoner eller hva informan-
tene trosleeremessig sier de tror pa som
utgangspunkt, selv om bade informanter
og menneskene de mette tilhorer samme
kristne tro pa et mer overordnet teologisk
og spirituelt nivd. Vart fokus har vert
enkeltmenneskets religiose tro og praksis,
og refleksjonen over egen tro i mete med
andre menneskers kristne tro i et annet
kulturelt samfunn, og videre hvordan de
skaper mening ut fra det de moter.

Vi haper denne artikkelen kan gi mate-
riale til apologetikken, da serlig i spors-
mal knyttet til troens sannhet og relevans,
og hvordan troen utfordres og endres i
mote med perspektiver knyttet til kristen
tro og praksis i en annen kontekst. Videre
kan artikkelen vzre nyttig for trosopplee-
rere og andre som er opptatt av 4 formid-
le kristen tro. Dagens samfunn utfordrer
oss til 4 ta hensyn til konteksten. Tkke
bare var vestlige, sekulere kontekst, men
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ogsa den stadig skende globale og glokale
konteksten. Hva, hvordan og hvorfor
pavirkes de unges kristne tro i mete med
andre kulturelle kontekster, bide ‘hjem-
me’ og ‘der ute’?

Videre forskning

I forlengelsen av arbeidet med denne stu-
dien ser vi at det er flere relatert forsk-
ningstemaer som melder seg og som vil
kunne bidra med bedre kunnskap innen-
for dette feltet. En direkte videreforing av
denne studien, ville vare om vi hadde
foretatt dybdeintervju med informantene
for 4 f4 et mer helhetlig dykk i deres opp-
levelser, samt ha muligheten til 4 oppklare
flere momenter fra materialet vart som vi
gjerne ensker mer innsikt i. Det vi synes
ville vaere mest interessant er & undersoke
konsekvensene dette motet hadde for de
vi i teksten har definert som ”andre kristne
i et annet samfunn”. Hvordan preges de
av meote med unge norske kristne? Vi
kunne ogsa vurdere 4 ta opp kontakten
med informantene etter en tidsperiode for
a kartlegge om dette motet har langvarige
konsekvenser, da serlig med fokus pd
deres hverdagstro og deres forhold til
materialisme og etikk. 1 tillegg ville vi
onske 4 finne ut av om opplevelsen og den
interkulturelle kompetanse informantene
har tilegnet seg, da szrlig opplevelsen av
at en tekst (Bibelen) kan tolkes pa sa
mange ulike méter, er internalisert og gjor
seg gjeldende i andre situasjoner infor-
mantene opplever. Vi er ogsd interessant i
a undersoke hva metet med andre troen-
de, da altsd med en annen religios tradi-
sjon, som informantene ogsd sannsynlig-
vis har vert i kontakt med, har pavirket
deres tro. Verden blir stadig mer globali-
sert og Norge blir ogsd mer og mer fler-
kulturelt og flerreligiost. Et interessant,
relatert forskningstema er ogsd 4 kartleg-
ge hvordan norske, unge kristne i en

norsk kontekst preges av metet med per-
soner med annen tro, kristne med annen
kulturell bakgrunn eller sdkalte ”sekulz-
re” personer.

Det kunne ogsa vert aktuelt & fokuse-
re pa temaomradet ”short-term mission”,
som selv med okende forskningsfokus er
et omrade som det er viktig 4 bidra med
ny kunnskap inn i. Da dette er en vanligere
mite 4 tenke misjon pa blant dagens ung-
dom, hadde det vert relevant 4 undersoke
hva unge kristnes syn er pa misjon er. Da
spesielt i lys av ”short-term mission” opp-
levelsene deres, ogsd sett i relasjon til
denne generasjonens generelle oppfat-
ninger rundt religios tro, som avvisning
av absolutter og eksklusivitet i storre grad
enn tidligere. Vi hdper 4 kunne komme
tilbake til flere av disse aktuelle og sentrale
forskningstemaene i senere forskningsbi-
drag.
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1. Norsk sammenfatning (abstract): Denne artikkelen ser pd unge, norske kristnes mote med kristne i andre
samfunn, gjennom et lengre utenlandsopphold. Med utgangspunkt i “everyday lived religion”-perspektivet og
Ninian Smarts dimensjoner ved religion, er vi nysgjerrige pd deres mote med andres “everyday lived” kristentro,
og hvordan dette preger deres egen tro. Virt fokus har vert enkeltmennesker og hvordan de reflekterer rundt

egen tro og praksis i mote med kristne i en annen kontekst.
2. Rettet av forfatterne. Informantens opprinnelige formulering var “med”.

3. Rettet av forfatterne. Informantens opprinnelige formulering var ”om”.

4. Dette funnet synes 4 veare spesielt knyttet til opplevelsene til informantene som oppholdt seg i Japan.

5. Rettet av forfatterne for & skape god sammenheng i setningen. Informantens opprinnelige formulering mang-

let et ord.

6. Det er verdt a papeke at det i sporsmalene ble spurt konkret om informantene mette oppfatninger rundt hva

det vil si & veere en ”god kristen”.
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