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Abstract: Rightwing populism is characterized by critique of immigration,
but populist parties also address existential anxieties of late or liquid
modernity. I argue that regular churchgoers reject the Sweden Democrats
not only because they hold different opinions on immigration, but also due
to their strong social capital. The latter helps them cope with modern
anxieties, and this makes them less inclined to accept the message of the

populists.
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Introduktion

Sverige representeras hogerpopulistisk

politik framfor allt av Sverigedemo-

kraterna, som i dag ar landets tredje
storsta parti.! Likt andra hogerpopulistis-
ka partier talar de ofta och garna om kris-
tendomens betydelse for nationen — dnda
har de pafallande lagt stod bland viljare
som regelbundet firar gudstjanst.2 I forsk-
ningen lyfts som frimsta orsak till detta
att Sverigedemokraterna ar ett invand-
ringskritiskt parti som hyllar etnisk och
nationell homogenitet, medan till exem-
pel frikyrkliga som grupp har en positiv
syn pd savil mangfald som invandring.3
Denna analys ligger ocksd i linje med
uppfattningen att invandringsmotstind
ar den avgorande faktorn bakom hoger-
populistiska partiers valjarstod.

Denna artikel ifragasatter inte att detta
ar centralt, men vill komplettera och for-
djupa analysen. For samtidigt som in-
vandringskritik ar ett viktigt inslag i Sve-
rigedemokraternas politik, finns dven

andra faktorer. En del studier pekar pa
socioekonomiska faktorer och menar att
hogerpopulismen framst fir stod bland
de som ibland kallas ”globaliseringens
forlorare”.# Andra har visat att populis-
tiska partier i sin retorik framfor allt lyf-
ter fram kulturella och existentiella te-
man.S Detta giller ocksd Sverigedemo-
kraterna, som talar om vikten av traditio-
ner, nationen som ett hem och betydelsen
av gemenskap i samhaillet. Min tes dr att
de hiarmed adresserar en underliggande
oro eller dngest som har med det senmo-
derna tillstindet att gora — men som en
del viljare har en tendens att projicera pa
invandring och mangkultur. Det handlar
om rotloshet och lingtan efter en plats,
ett hem och nira gemenskaper. Ur detta
perspektiv framstar hogerpopulismen
som en politisk reaktion pa de stora kul-
turella och sociala forandringar som lett
till en utbredd existentiell otillfredsstallel-
se i moderniteten.6

Hogerpopulismen samspelar alltsa
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med den existentiella alienation som en
rad teoretiker menar kinnetecknar det
moderna samhallet.” Sociologen Zygmund
Bauman kallar senmoderniteten for liquid
modernity eftersom han menar att den
upploser allt: institutioner, traditioner,
gemenskaper, sociala nitverk, och sa vida-
re. Detta skapar moijligheter, men ar
ocksd existentiellt utmanande.8 Hoger-
populistiska partiers erbjudande om stor-
re soliditet i form av en homogen natio-
nalstat, bromsad globalisering och en mer
likriktad kultur kan ses som ett budskap
som adresserar just denna oro.

I denna artikel analyserar jag kyrkligt
aktiva viljare i Sverige. Jag menar att ett
skal till att de inte attraheras av hogerpo-
pulismen ar att de har en rad existentiella
behov tillgodosedda genom gudstjanster,
kristen tro och forsamlingsliv. Forsam-
lingsengagemang ger dem ocksa ett star-
kare socialt kapital vilket, forutom att det
motverkar den alienation som kan prigla
livet i den flytande moderniteten, ocksd
ger visst socioekonomiskt skydd. Att
detta far dem att avvisa auktoritar politik
foljer Alexis de Tocquevilles teori om den
moderna demokratin. Han menade att ett
vitalt civilsamhille var avgorande for att
demokratier skulle undvika atomisering,
fragmentisering och till sist en utveckling
mot ett auktoritirt tyranni.®

Artikeln driver med andra ord tvd
teser. Den forsta dr att populismen delvis
ar en reaktion pd senmodern rotloshet
och alienation, och den andra att ett av
skilen till att relativt fi kyrkligt aktiva
rostar pa sidana partier dr att de ar mind-
re utsatta for denna typ av alienation tack
vare sin forankring i ett kristet civilsam-
halle med forsamlingsliv, gudstjanster och
kyrkliga traditioner.10

Moderniteten som trauma
I sin uppmarksammade bok Age of Anger

argumenterar den brittisk-indiske forfat-
taren Pankaj Mishra for att intridet i mo-
derniteten ar ett trauma i den visterlindska
historien. De uppbrott moderniseringen
kravde var omvilvande, och foljdes for
hundra ar sedan av revolutioner, inbor-
deskrig och virldskrig. Motstandet var
starkast hos dem som upplevde sig ute-
staingda fran loftet om frihet och val-
stand. I dag dr, menar Mishra, biade den
vixande hogerpopulismen och den isla-
mistiska
samma trauma.!!

Detta ar ett annorlunda satt att skriva
vasterlandets historia. Standardberittel-

extremismen symptom pa

sen handlar annars om hur alla kurvor
pekat uppat: tillviaxt, levnadsstandard,
medellivslingd och sa vidare. Men om
detta var allt som fanns att siga om var
tid finns inget skal till missnoje, utan his-
torien borde verkligen — som Francis
Fukuyama havdade — ha natt sitt slut ar
1989 da muren foll.12 Givetvis finns det
fog for en del optimism, for historien om
det moderna Vist dr forvisso en berattel-
se om stora framsteg vad giller teknik,
ekonomi och demokrati. Men det finns
aven andra sidor, och Mishras berittelse
handlar om dem.13

Kulturellt och existentiellt var intradet
i moderniteten ett trauma. Framvéixten av
ett industriellt, kapitalistiskt samhalle
ryckte manniskor ur deras traditionella
sammanhang: lokala band, kulturella se-
der och religiosa traditioner. Naturligtvis
kan sddana vara sndva och fortryckande,
men de gav dnd4 en plats, en mening och
en riktning i livet. Nu star vi utan de tra-
ditionella formerna for detta. Mojlig-
heten att forma sitt eget liv har kommit
pa bekostnad av rotter.14

Diskussioner om modernitetens for-
och nackdelar har forts sedan dess gry-
ning under 1700-talets upplysning.1s
Redan tidigt varnade somliga for att det
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moderna sambhillet skapade rotloshet,
oreda och sjilviskhet, medan andra hav-
dade att det gick hand i hand med utveck-
ling, frihet och mojligheter. For de senare
var den moderna virldens hjilte den
sjdlvstindiga manniskan som drivs av en
stark vilja och ett klart fornuft, forverkli-
gar sig sjilv och garna blir rik pa kopet:
the self made man.'6 Men filosofen Jean
Jacques Rousseau horde till dem som
protesterade mot detta ideal. Framsteg
och upplysning ledde inte, hivdade han,
till frihet utan till slaveri. Kommersen
skapade ytlighet och konkurrensen for-
pestade mainsklig gemenskap: ”Verklig
vanskap, uppskattning och fortroende
forvisas frin manniskorna. Avundsjuka,
misstinksamhet, radsla, kyla, reservation,
hat och bedrigeri ligger standigt dolt
under den uniformen”.17

Flera av 1800- och 1900-talens mest
inflytelserika tinkare har fortsatt diskus-
sionen, och méanga av dem havdar att mo-
dernitetens framsteg har ett existentiellt
pris. Karl Marx talade om den moderna
arbetarens alienation. Friedrich Nietzsche
om den likndjda och bekvima sista
minniskan” som bara ville ha trygghet
och bekvamlighet — dessutom profeterade
han att detta ordnade samhille snart
skulle ga under i en dionysisk eld.18 Sig-
mund Freud diagnostiserade var vantriv-
sel i kulturen. Den tyske sociologen Max
Weber liknade moderniteten vid en jarn-
bur.’® Emile Durkheim beskrev det
moderna tillstdindet som priglat av
anomi: en forvirrande lagloshet. Hanna
Arendt menade att den moderna mass-
manniskan kannetecknades av isolering
och en brist pa normala relationer.20
Simone Weil rasade over den moderna
staten som samtidigt kraver kirlek och
dodar allt som dr vart att dlska, medan
den brittiska forfattaren Rebecca West
funderade pa vad det tidiga 1900-talets

stora europeiska krig sa om den vister-
lindska moderniteten.2!

Detta sista ar en relevant fraga, for den
hir diskussionen ror inte bara filosofiska
funderingar utan hogst konkreta politiska
hindelser. Europas vig in i moderniteten
ar kantad av en rad katastrofer. Kraften i
den antimoderna frustrationen blir tydlig
vid forsta varldskrigets utbrott. Kriget
vilkomnades som en vig till autenticitet
och ut ur det moderna samhallets konst-
lade, byrakratiska tillvaro. Freud lit hilsa
att hela hans libido stottade Osterrike-
Ungern, och Weber hyllade detta ”under-
bara” krig. Médnga dromde, med Niet-
zsche, om att den verklige mannen ater
skulle bli herre 6ver affirsmannen. Det
vanliga ar att se krig och andra storpoli-
tiska hiandelser som ett resultat av materi-
ella orsaker, som kamp om resurser och
ekonomi. Men de kan ocksd betraktas ur
en existentiell synvinkel, och ses som ett
resultat av ett visst kulturellt klimat.

Historiker har fragat varfor Sverige
undkom inbordeskrig, krig och stora
revolutioner kring dr 1900 trots att var
ekonomiska utveckling var svag, vilket
kunde fott sdval bitterhet som folklig
frustration. Slutsatsen i 1970-talets stora
forskningsprojekt om de svenska folkro-
relserna var att vi hade dessa rorelser att
tacka for det. Hir utévades den konst att
sammansluta sig som Tocqueville menade
var nodvindig for att forma ett stabilt
modernt samhalle. Arbetarrorelsen, nyk-
terhetsrorelsen och frikyrkorna fungerade
som ett slags krockkuddar for modernite-
ten. De mildrade traumat och genererade
pd sd sitt en stabilare politisk utveck-
ling.22

Nir flera av samtidens mest inflytelse-
rika forfattare kommenterar var egen tid
aterkommer analyser som liknar Mish-
ras. 1 storsiljaren Sapiens skriver den
israeliske historikern Yuval Harari:
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“Individens befrielse har ett pris. Manga
av oss sorjer nu forlusten av starka famil-
jer och lokalsamhillen och kinner oss
alienerade och hotade av den makt som
den opersonliga staten och marknaden
har 6ver védra liv.”23 Den amerikanske
statsvetaren Yuval Levin uttrycker sig pa
samma sitt: “In liberating many indi-
viduals from oppressive constraints, we
have also estranged many from their
families and unmoored them from their
communities, work, and faith.”24

Hir utkristalliserar sig en bild av
moderniteten som praglad av alienation
och existentiell rotloshet, vilket paverkar
politiken fran 1800-talet och fram till var
flytande modernitet.2s Detta ar ocksa det
teoretiska ramverket for denna artikel.
Orsaken till alienationen ar att manni-
skan inte lever av ekonomisk tillvaxt alle-
na, utan ocksd har behov av gemenskap,
sammanhang och traditioner.26 Flera
gamla former for detta undermineras
eller forsvinner helt i och med intradet i
moderniteten, men nagra lever kvar och
en del nya uppstdr: folkrorelser — inklusi-
ve frikyrkor — foreningsliv, civilsamhalle
och sa vidare. Politiska partier kan ocksa
erbjuda alternativ med existentiella dimen-
sioner. Socialdemokraterna gjorde det
under 1900-talet, niar de lanserade folk-
hemmet: en politisk vision som inte bara
handlade om ekonomi, utan ocksi om
trygghet, tillhorighet, sammanhallning
och nagot meningsfullt att strava tillsam-
mans mot.2” Men i dag dr det inte minst
Sverigedemokraterna som anvinder ett
existentiellt sprakbruk, niar de lanserar
nationen som den fralsare som ska radda
oss fran den senmoderna alienationen.28

Sverigedemokraternas framvixt och
genombrott

Sverigedemokraterna bildades 4r 1988
och flera av grundarna kom ur den nyna-

zistiska rorelsen. Den forste partiledaren,
Anders Klarstrom, var tidigare medlem i
det nazistiska Nordiska rikspartiet och en
annan av partiets pionjarer var Gustaf
Ekstrom, som under andra varldskriget
varit med i Waffen-SS. Genom dessa rot-
ter skiljer sig Sverigedemokraterna fran
de flesta andra europeiska hogerpopulis-
tiska partier. Sedan mitten av 1990-talet
har partiet emellertid arbetat aktivt for
att tvatta bort den rasistiska och nazistiska
stampeln, och i stillet presentera sig som
ett respektabelt socialkonservativt, hoger-
populistiskt parti.2? I dag faller de val in
under Cas Muddes definition hogerpopu-
lism. Mudde menar att radikala populis-
tiska hogerpartier kdannetecknas av att de
ar auktoritira, nativistiska — det vill siga
betonar vikten av nationell homogenitet —
och populistiska.30 Populism definieras
som uppfattningen att den grundlaggande
konflikten i samhallet ar den mellan en
korrupt elit 4 ena sidan och folket & den
andra.31

Sverigedemokraternas politiska fram-
gangar var blygsamma under 1990-talet.
De uppfattades inte som ett legitimt alter-
nativ eftersom deras politik var allt for
forknippad med en hogerextremism med
nazistiska rotter.32 Det rumsrena populis-
tiska alternativet var i stillet Ny Demo-
krati, som bildades ar 1991 och kom in i
riksdagen samma host. 1 riksdagsvalet
1998 fick Sverigedemokraterna endast 0,4
procent av rosterna och ar 2002 1,4 pro-
cent. Ar 2005 valdes Jimmie Akesson till
partiledare och nu 6kade man anstrang-
ningarna for att normalisera partiet.
Partiet beskrev sig som ett ”demokratiskt,
nationalistiskt parti” inspirerat av den
socialdemokratiska folkhemstanken och
nationalkonservatism. I valet 2006 for-
dubblades stodet till 2,9 procent.

Det slutliga genombrottet kom i riks-
dagsvalet 2010, dd Sverigedemokraterna
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fick 5,7 procent av rosterna och diarmed
platser i Sveriges riksdag. Vil inne isole-
rades man emellertid fran ovriga partiet,
som vigrade samarbete eller ndgon form
av samrore. Man fortsatte emellertid att
vixa: Ar 2014 fick man 12,9 procent av
rosterna och i valet 2018 blev man tredje
storsta parti med 17,5 procents stod.

Sverigedemokraternas valjare

I dag finns en omfattande diskussion om
Sverigedemokraternas identitet. En av de
centrala frigorna ar om det ar rotterna i
fascism och nazism eller dagens officiella
populistiska och socialkonservativa profil
som framfor allt definierar partiet?33 En
annan diskussion giller partiets viljare
och vad som lockar dem till Sverigedemo-
kraterna. Handlar det om en utbredd
rasism och framlingsfientlighet i det
svenska samhillet, som kanaliseras ge-
nom Sverigedemokraterna, eller finns det
andra orsaker — och i sa fall vilka?

En del undersokningar tyder péd att
Sverigedemokraternas valjare ar skeptiska
till vad de ser som en allt for omfattande
invandring — men inte nédviandigtvis pa
grund av rasism eller framlingsfientlighet,
utan pa grund av de negativa konsekven-
ser de menar att detta far for samhallet
som helhet, inte minst ekonomiskt.34
Markus Uvell har studerat Sverigedemo-
kraternas viljare genom opinionsunder-
sokningar och fokusgrupper, och identi-
fierar tre valjartyper som dras till partiet.
Den forsta kallar han den traditionelle
arbetaren: en tidigare socialdemokratisk
viljare som inte lingre upplever sig repre-
senterad av sitt gamla parti. Medan glo-
balisering och invandring hotar hans
arbete och vilfard uppfattar han (oftast
en han) att vanstern fastnat i diskussioner
om konsroller, hbtq-rattigheter och andra
kulturradikala fragor. Besviken vander
han sig darfor till Sverigedemokraterna.

Den andra gruppen ir den missnojda
ldraren, som menar att Sverige praglas av
ett tilltagande kaos knutet till invandring-
en, ndgot som tydligast marks i klassrum-
met. Slutligen finns kvinnan i viarden, som
oroar sig Over att invandringen naggar pa
de redan knappa resurser som borde ga
till valfarden.3s

Invandringen dr naturligtvis en nyc-
kelfraga for alla dessa grupper, eftersom
den uppfattas hota arbete, skapa oreda
och kosta pengar. Men Uvells podng ar
att det inte dr rasism eller idéer om vit
overlagsenhet som driver viljare ditdt,
utan ett antal konkreta problem som har
med socioekonomisk trygghet och stabili-
tet att gora. De som rostar pa Sverige-
demokraterna uppfattar att detta ar det
enda parti som tar deras oro infor dessa
problem pd allvar.

Uvell noterar ocksa att Sverigedemo-
kraternas viljare i regel ar mer konserva-
tiva dn genomsnittsvaljarna. Det kommer
bland annat till uttryck i att de bejakar s&
kallade ”traditionella konsroller” och ar
skeptiska till drastiska samhallsomvand-
lingar. De har ocksd starkare forankring
pa landsbygden 4dn genomsnittsvaljarna.36
De som rostar pa Sverigedemokraterna
paminner med andra ord om de brittiska
viljare som forfattaren David Goodhart
har kallat for ”Somewheres”, och som till
skillnad frdan de mobila ”Anywheres”
karakteriseras av att de varderar ”stabili-
ty, familiarity and more parochial group
and national attachments and generally
do not thrive in education driven econo-
mies”.37

Goodharts analys pekar pé att det hos
denna viljargrupp finns ett generellt miss-
noje med ett globaliserat, postindustriellt
samhille som premierar flexibilitet och
rorlighet. Har ndarmar vi oss den faktor
som stdr i centrum for denna artikel,
namligen sambandet mellan senmodern
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alienation och hogerpopulism. Statsvetar-
na Edgar Grande och Hanspeter Kriesi
menar att de senaste decenniernas utveck-
ling skapat en klyfta i moderna samhillen
mellan globaliseringens ”vinnare” och
”forlorare”. Somliga har haft enklare att
anpassa sig till de nya ekonomiska och
kulturella forutsattningarna, och ocksa
trivts i dem, medan andra kant sig fram-
mande for dem. Den senare gruppen har
ocksd attraherats av hogerpopulistiska
partier, som framfor allt har appellerat till
deras ”cultural anxieties”.38 Grande och
Kriesi papekar att aven om dessa forlorar
ekonomiskt pa globaliseringen, si sker
alltsd den politiska mobiliseringen av dem
med hanvisning till kulturella forandring-
ar39 Aterigen ser vi alltsd att existentiella
faktorer har en framtridande roll. Sam-
tidigt skapar detta ett svarlosligt politiskt
dilemma, for hur kompenserar man en
grupp som uppfattar sig vara “kulturella
forlorare”?
Is there a cultural equivalent to the
welfare state which is compatible
with the requirements of economic
openness and political integration?
In fact, some would argue there is
not, a fact which would make ad-
vanced capital societies politically
highly vulnerable.40

Men stimmer det att det inte gar att gora
nagot at detta? Om min tes att personer
som ar regelbundna gudstjanstbesokare
ar mindre bendgna att dras till populism
och framlingsfientlighet, dd skulle vitala
kyrkor och ett levande civilsamhille
kunna utgora ett annat alternativ an det
nationalistiska erbjudandet om en kultu-
rellt och etniskt homogen nationalstat.
Precis som for hundra ar sedan skulle det
kunna mildra det moderna traumat.

Hogerpopulism och socialt kapital
Kinslan av trygghet och sammanhang ar
ocksa relaterat till det som kallas socialt

kapital, det vill siga de relationer och nit-
verk som en person har tillging till.
Robert Putnam identifierar tre typer av
kapital i ett samhalle: Fysiskt kapital, allt-
sa materiella resurser; humankapital, det
vill sdga utbildning och kompetens; samt
socialt kapital. Det sistnimnda handlar
om kontakter, samarbetsformaga och till-
lit mellan medborgarna.#! En viktig infra-
struktur for detta ar foreningslivet och
det civila samhallet.42
Enligt Tocqueville 4r det sociala kapi-
talet — dven om han inte anvdnder det
begreppet — avgorande i ett demokratiskt
samhalle:
Hos demokratiska folk dr daremot
alla medborgare oberoende och
svaga. De formar nistan ingenting
av sig sjilv, och ingen av dem ir i
stdnd att tvinga sina medmanni-
skor att vara honom behjilpliga.
Om de inte lirde sig att bistd va-
randra av fri vilja skulle de foljakt-
ligen drabbas av vanmakt.43

Ett starkt social kapital ger manniskor
mojligheten att forbattra sin levnadsstan-
dard och kan ocksa fungera som krock-
kudde nir olyckan dr framme. Natverk
har visat sig vara av stor betydelse nir
minniskor soker jobb, men mojliggor
ocksd for gemenskaper att tillsammans
avhjilpa sddant som de uppfattar som en
brist i samhillet eller i sina liv. De kan till
exempel trygghetsvandra, ordna snoroj-
ningen pa sin gata,
badplats eller hjidlpa en sjuk vin med
matlagning. Personer utan socialt kapital
ar mer utsatta for ekonomiska, politiska
och kulturella samhallsomvalvningar — de
ar med Tocquevilles ord vanmaktiga.+4
Detta borde ocksa betyda att manniskor
utan socialt kapital ar mer benagna att
attraheras av hogerpopulism. Manniskor
utan socialt kapital ar ocksa, enligt sjalva
definitionen, mer isolerade, ensamma och
maktlosa. Undersokningar visar ocksd att

underhdlla en
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ett engagemang i kyrkor eller foreningsliv
korrelerar med hog tillit, medan brist pa
sddan tillit kannetecknar hogerpopulistis-
ka viljare.45 Att delta aktivt i civilsamhal-
let kan ocksd innebdra en mojlighet att
mota och samverka med manniskor av
olika slag. Denna 6vning i att leva med
skillnad kan leda till att pluralism och
méngkultur i samhallet upplevs som mind-
re hotfullt.46

Sambandet mellan ett svagt socialt
kapital och hogerpopulism har studerats i
ganska liten grad, och sdvitt jag har kun-
nat finna inte alls nar det giller Sverige.+”
Det finns emellertid ndgra internationella
studier som visar att personer som &r
aktiva i civilsamhillet 4r mindre bendgna
att rosta pa populistiska partier. Den ena
ar en kvantitativ studie av Europa och
Sydamerika, dar en italiensk forskar-
grupp drar slutsatsen att ett aktivt enga-
gemang i civilsamhille och foreningsliv —
mojligen med undantag for fackforening-
ar — gor personer mindre benigna att
rosta pa hogerpopulistiska partier.48 I en
liknande studie av det amerikanska valet
ar 2016 kommer Paola Giuliano och
Romain Wacziarg fram till att det finns
”a robust negative relationship between
social capital and various measures of
preferences for Donald Trump”.49 I studier
av nederliandska viljare har Hilde Coffé
pavisat samband mellan svagt socialt
kapital och hogerpopulistiska politiska
sympatier.® Undersokningar av svenska
forhdllanden visar ocksd att stodet for
Sverigedemokraterna ar starkt i de grup-
per didr civilsamhallesengagemang och
socialt kapital generellt ar svagt: bland
unga min, pa landsbygden och bland lag-
utbildade.st

En fraga som ibland lyfts 4r om det ar
mojligt att generalisera kring socialt kapi-
tal och civilsamhallesengagemang.s2 I sin
klassiska studie Att bowla ensam visar
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Putnam hur socialt kapital ar ovirderligt
for demokrati och tillit, men konstaterar
ocksd att det “kan styras till illvilliga,
antisociala syften”.53 Aven om man kan
argumentera for att socialt kapital och
civilsamhillesengagemang har potentiellt
goda effekter, sa gar det inte heller att for-
neka att gemenskaper kan rora sig i skil-
da riktningar och odla olika typer av
ideal. Det giller ocksd politiskt.54 Det
finns siffror som tyder pa att personer
som ir engagerade i fackforeningar ar
mer bendgna att rosta pd populistiska
partier.>s I USA hor viljare som tillhor
vita evangelikala kyrkor till dem som
starkast slutit upp bakom Trump, och det
finns ocksa studier som indikerar att kyr-
kobesokare som identifierar sig som
nationell majoritet har en benidgenhet att
rosta pa hogerpopulistiska partier ocksa i
Europa.s¢ Samtidigt visar en rad studier
att kyrkligt engagemang gor viljare
mindre bendgna att rosta pa hogerpopu-
listiska partier.7 Vilken riktning en ge-
menskap eller en rorelse tar handlar alltsa
om ett samspel av flera faktorer. Men de
svenska kyrkorna, och inte minst frikyr-
korna, tycks vara en civilsamhallesorga-
nisation som gor viljare mindre bendgna
att rosta pa Sverigedemokraterna.s8

Sverigedemokraterna och de kristna
valjarna
Oavsett vad man kallar Sverigedemo-
kraternas ideologi — fascistisk, framlings-
fientlig, populistisk eller socialkonserva-
tiv — sd ar det tydligt att nationen och
nationell homogenitet star i centrum for
den. I sitt partiprogram skriver de:
I likhet med stora delar av den tidi-
ga, europeiska socialkonservativa
rorelsen ser Sverigedemokraterna
nationalismen som det enskilt vikti-
gaste verktyget i arbetet med att

bejaka den gemensamma identite-
ten och samhaillets inre solidaritet.s?
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Kristendomen betraktas som ett red-
skap i arbetet for att skapa denna homo-
gena nation. Den kristna tron, inte minst
Svenska kyrkan, beskrivs som en del av
den svenska nationella identiteten: ”Sve-
rige har varit ett kristet land i 6ver tusen
ar. Kristendomen ar intimt sammanvivd
med den svenska kulturen och identite-
ten.” Kristendomen bor darfér ”inneha
en sirstillning i forhdllande till andra
religioner i Sverige”.60 Mot denna bak-
grund kunde man antagit att partiet upp-
fattas som sarskilt attraktivt av just krist-
na viljare. Men som statsvetaren Magnus
Hagevi visat ar detta inte fallet. Sverige-
demokraterna har konsekvent lagre stod
bland regelbundna gudstjanstbesokare dn
bland vanliga viljare — ja, mycket lagre,
faktiskt. I VALU-undersokningen 2010
fick Sverigedemokraterna stéd av 2 pro-
cent av regelbundna kyrkobesokare, vil-
ket kan jamforas med 6 procent av valjar-
na totalt. I Linnéuniversitetets matning
frdn 2014 fick Sverigedemokraterna 12
procent i viljarkdren generellt, men
endast 3 procent bland gudstjanstbesoka-
re.6! 1 den stora VALU-undersokningen
samma &r fick Sverigedemokraterna half-
ten sd stort stod (4 procent) bland guds-
tjanstbesokare som i viljarkdren gene-
rellt. Till 2018 ars val hade stodet okat,
men lag fortfarande under halften av riks-
snittet: 9 procent av regelbundna kyrko-
besokare angav att de rostade pa Sverige-
demokraterna, medan den genomsnittliga
siffran var 19 procent.62

Vad beror detta pa? En del havdar att
orsaken ar att kyrkliga viljare i hogre
utstrackning rostar pd Kristdemokra-
terna, men Hagevi visar att det inte dr
hela forklaringen. Han har analyserat
varderingar i den hidr gruppen, och note-
rar att frikyrkliga véljare har en mer posi-
tiv syn pd invandring och mangkultur dn
genomsnittet: ”individuals who are regu-
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lar free church goers tend to have com-
paratively positive opinions towards refu-
gees and towards Sweden as a multicultu-
ral society.”63

Det finns flera forklaringar till detta.
Till att borja med har det historiska rotter
i baptisters och andra frikyrkligas kamp
for religionsfrihet och mot ett statligt reli-
giost fortryck sedan 1800-talet.64 Detta
arv gor att frikyrkliga ocksd i dag ar
mdna om att virna religios mangfald,
aven for manniskor frdn andra traditio-
ner — till exempel muslimer. Frikyrkliga
valjare dr, som Hagevi noterar, exempel-
vis mer positiva dn genomsnittet till ett
mangkulturellt samhaille och de vill inte
heller ha nigra forbud mot byggandet av
moskéer. De dr med andra ord mindre
bendgna att uppfatta upplosningen av
den kulturella homogeniteten som ett exi-
stentiellt hot, utan ser den snarare som en
forutsittning for att de sjilva ska kunna
existera och etablera sina gemenskaper.6’

Det finns ocksd ett arv av internatio-
nell solidaritet i de svenska frikyrkorna,
som tidigt kom att dgna sig &t mission
och nodhjdlpsarbete utanfor Sveriges
granser. [ samband med den stora flykting-
krisen dr 2015 marktes styrkan i dessa
virderingar genom det diakonala engage-
manget for migranter hos manga kyrkor.
En stor del av forsamlingar i saval frikyr-
korna som Svenska kyrkan engagerade
sig pa olika satt i mottagandet. De ordna-
de harbargen, lixhjalp, sprakkaféer eller
stottade pa andra sitt. Har spelade den
bibliska uppmaningarna att vilkomna
framlingen och flykten en stor roll for att
motivera.66 Det dr ocksd intressant att
notera att niar Kristdemokraterna antog
en mer restriktiv flyktingpolitik sjonk sto-
det for dem markant i den frikyrkliga val-
jarkaren.s7

Studerar man Sverigedemokraternas
viljare finner man att de omfamnar kris-
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tendomen som en slags kulturell eller civi-
lisatorisk identitet, men samtidigt ar tam-
ligen sekulariserade nar det kommer till
personlig tro och engagemang. 83 pro-
cent av partiets viljare instimmer i pasta-
endet att Sverige ar ett kristet land, och
att ”det dr kristendomen som dr nor-
men”, vilket dr ldngt Gver genomsnittet
pa omkring 50 procent. Men fragar man
dessa valjare om de sjilva tror pa Gud
svarar bara 22 procent ja — och det dr en
bra bit under genomsnittet pd 27 procent.
Faktum ar att Sverigedemokraternas vil-
jare tillhor de mest sekuldra av alla. Bara
bland Vinsterpartiets och Liberalernas
viljare dr det farre som tror pd Gud - 13
respektive 20 procent. Och bland dem
som svarar tvart nej pa frigan om de tror
pa Gud, det vill siga inte valjer svaret
?vet ej”, ligger Sverigedemokraternas val-
jare allra hogst: 58 procent.68

Kristen identitet, men inte kristen tro —
sd kan Sverigedemokraternas religiosa pro-
fil beskrivas. Sverigedemokraternas natio-
nalism 4r ett uttryck for kristendom for-
vandlad frdn tro till ideologi, och frin
personligt engagemang till kollektiv iden-
titet. Det finns resultat som indikerar att
sekularisering okar risken for framlings-
fientligheten bland vissa viljargrupper,
vilket leder till en skepsis mot invandring
och mangkultur.¢? Men orsakskedjan
skulle ocksa kunna vara nagot annorlun-
da: sekulariseringen leder till existentiell
osiakerhet, vilket vissa forsoker mota
genom en kulturell och nationell homoge-
nitet som stir i motsats till pluralism och
mangkultur. Nationen tar kyrkans plats
som det som ska ge manniskan mening,
trygghet och sammanhang. Som histori-
kern John Bossy formulerat det: Det heli-
ga migrerar fran kyrkan till nationalsta-
ten.”0

Populismens existentiella dimensioner

Populismens existentiella dimensioner
Tesen i denna artikel har varit att populis-
mens genomslag inte bara handlar om
ekonomiskt missnoje eller framlingsfient-
lighet, utan att den ocksd har kulturella
och existentiella orsaker. En orsak till
dess genomslag ar upplevelsen av forlust
av sddant som pengar inte kan mata:
trygghet, traditioner, gemenskap, en
kdnsla av tillhorighet. Att denna typ av
alienation dr ett inslag i moderniteten,
och inte minst i senmoderniteten, ar
ndgot som en rad teoretiker och forskare
papekat lange: Rousseau pa 1700-talet,
Marx och Tocqueville pa 1800-talet, We-
ber och Durkheim pa 1900-talet och slut-
ligen till Zygmund Bauman och Charles
Taylor i vér tid.

Om detta stimmer borde man kunna
se att hogerpopulistiska partier forsoker
fdnga upp dessa kanslor. En sddan ambi-
tion dr ocksd tydlig i Sverigedemokra-
ternas retorik, 4ven om det dr nagot som
ganska sillan uppmarksammas. Partiets
slogan ar ”Trygghet och tradition” och i
partiprogrammet dterkommer existentiel-
la termer som gemenskap, virdighet,
sammanhallning och respekt regelbundet.
Under sitt tal till nationen som sandes pa
Sveriges Television i maj 2018 hann
Jimmie Akesson nimna orden ’samman-
héllning’, ’tillit’, ’samhorighet’, *trygghet’
(tvd ganger) och *hemkansla’ redan under
talets forsta minut. Detta dr inte skilt
ifrdn nationalism och invandringskritik i
partiets program och retorik, utan sam-
manhéllning, trygghet och gemenskap
beskrivs som frukten av nationell homo-
genitet. Som Elgenius och Rydgren kon-
staterar: ”Swedish nationalism is therefo-
re offered as a remedy to restore authen-
ticity, (ethnic and cultural) homogeneity
and social solidarity.”7!

Hogerpopulismen adresserar alltsd en
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djup mansklig lingtan efter sidant som
varken individualistiskt oberoende eller
den anonyma, kollektiva staten kan till-
handahélla: lingtan efter gemenskap och
att fa hora till. Den svarar pa behovet av
sddana virden genom att erbjuda en mer
solid modernitet i form av en nationalstat
praglad av kulturell och etnisk homogeni-
tet. Detta 4r nigot annat dn att betrakta
viljarna som individer som bara vill ha
fler valmojligheter, nagra rattigheter till
och lite mer pengar pa fickan. Eftersom
manniskan inte bara dr en autonom indi-
vid som forverkligas genom oberoende,
utan en social varelse som soker gemen-
skap, finns mycket att vinna for ett parti
som kan finga upp denna ldngtan i ett
samhille dar alienation och fragmentise-
ring ar utbredd. Hogerpopulismen har
insett detta: Det dr en politisk rorelse med
en existentiell klangbotten.

Kyrkor och politik i den flytande
moderniteten: Teopolitiska reflexioner
Jag menar emellertid att hogerpopulis-
mens erbjudande inte kan rdda bot pa
den senmoderna alienationen, for natio-
nen kan inte fylla manniskas existentiella
behov. Nationen ar inget hem, utan en
forestalld gemenskap (imagined commu-
nity), som statsvetaren Benedict Ander-
son formulerat det.”2 Vi kan inte kinna,
inte ens traffa, alla medborgare i nationen
Sverige. Nationalstaten ar ett ramverk
som kan ordna vissa saker, men mainni-
skan kan aldrig kunna finna den gemen-
skap hon torstar efter i nationalstaten.
Teologiskt kan drommen om att den
nationella gemenskapen ska kunna rada
bot pd var ensamhet betraktas som ett
exempel pa att en god och naturlig ling-
tan forvrids nir den riktas mot ett felak-
tigt mal.

Den vanligaste kritiken mot national-
staten i dag ar att den ar for smal: att den

drar granser, stinger minniskor ute och
stiller folk mot folk. Det ar sant — men
sett ur en annan synvinkel dr nationen
ocksd for bred. Den ar for stor for att
kunna utgora ett hem. Manniskan beho-
ver en plats pa jorden, ett horn dar vi
kanner oss hemma. Vi blomstrar i gemen-
skap med manniskor som inte bara vagt
kanner igen oss, utan faktiskt vet vilka vi
ar. Vi behover finnas bland personer som
saknar oss om vi skulle forsvinna, och
som dyker upp pd var begravning den
dag vi dor.

Det dr riktigt att vi behover vara ndgot
mer dn “medborgare” i den stora staten
eller ”konsumenter” pa den globala
marknaden. Men den gemenskap vi lang-
tar efter kan inte komma inte uppifran,
genom att vi hakar i gigantiska, nationel-
la projekt. Det innebar att politiker inte
kan servera gemenskap uppifrdn, men
daremot de kan bereda rum for dem si
att de kan vixa nerifran. For gemenska-
per mdste, for att bli konkreta och levan-
de, vixa underifrin.”

Det ar hir kyrkorna kommer in, for
inte minst genom sina lokala forsamling-
ar kan de vara ett svar pa denna langtan.
Det ar ocksd en del av forklaringen till att
kyrkliga viljare inte attraheras av Sverige-
demokraternas l6ften och retorik. De exi-
stentiella behov som populismen gor
ansprak pd att kunna fylla méts redan av
de lokala forsamlingarna och den vidare
kyrkliga gemenskap som dessa viljare
finns i. Har finns gemenskap, samhorig-
het, tillit, sammanhallning och hemhorig-
het.

D4 och da hor man personer som hav-
dar att kristendomen skulle ha framtiden
for sig bara den gav upp de sociala ge-
menskaperna — forsamlingarna — och i
stallet antog en privat och mystisk form,
mer anpassad till den moderna svenskens
individualistiska spiritualitet. Men da har

Theofilos vol. 12 nr. 2-3 2020



286

Populismens existentiella dimensioner

man missforstitt bide kyrkans och man-
niskans natur. For kristendomen lansera-
des inte som en lira eller en global orga-
nisation i forsta hand, utan vixte fram
som ett natverk av lokala gemenskaper.
Forsamlingar dir manniskor levde ansik-
te mot ansikte.”4

Hir fanns gemenskaper som svarade
pa manniskans langtan efter att vara en
del av ett vi. Det var samma struktur som
gjorde att frikyrkorna kunde fungera som
krockkuddar nir Sverige tog steget in i
moderniteten: forsamlingarna gav manni-
skor gemenskap och tillhorighet i en tid
som samtidigt praglades av storskalighet
och fragmentisering.”s Den svenska demo-
kratin vixte alltsd inte fram tack vare
autonoma individer, utan via sma gemen-
skaper. ”Sverige ar en studiecirkeldemo-
krati” sa en ging statsminister Olof
Palme. Tocqueville gjorde samma iaktta-
gelse nar han konstaterade att den ameri-
kanska demokratin vilade pa konsten att
sammansluta sig.”¢

Men i dagens flytande modernitet, dar
alla vdra dtaganden ar villkorade, loses
denna typ av gemenskaper upp. Det ska-
par ett politiskt och existentiellt tomrum,
ett samhille med alienerade individer
som blir latta byten for profittorstande
foretag och populistiska politiker. Som
Yuval Harari konstaterar: ”Stater och
marknader som bestar av alienerade indi-
vider kan mycket ldttare ingripa i sina
medlemmars liv an stater och marknader
som bestdr av starka familjer och lokal-
samhallen.”77

En orsak till hogerpopulismen fram-

gangar dr alltsd att moderniteten upplevs
som ett trauma genom forlusten av sam-
manhang. Denna tendens forstarks nar
individualismen gér fran att vara ett poli-
tiskt skydd for den enskilde, till en kultu-
rellt ideal. Men den politiska 16sningen
bor inte, menar jag, vara att placera en
kultur, en ideologi eller en religion i cent-
rum, och tvinga den pa alla medborgare.
Dels for att det inte fungerar, dels for att
nationalisternas svar skulle innebdra att
vi gav upp religionsfrihet och demokrati.

Ett bittre alternativ dr att nationen
fylls av en mangd traditioner och rorelser.
Men d& behover politiker betrakta reli-
giosa traditioner som en tillgang, och kyr-
korna forsta att de spelar en viktig roll i
samtiden.”8

Inte genom att utéva makt, att kriva
absolut uppslutning bakom deras idéer
och ideal utan genom att leva ett aktivt
och engagerat forsamlingsliv. D& skapas
platser dir manniskan kan finna den
gemenskap, samhorighet och det hem
som hon behover.

For manniskan lever inte av oberoende
allena, utan behover gemenskap, tillho-
righet och riktning. Men i en pluralistisk
tid maste sidana saker komma nerifrdn —
de kan inte tryckas pa oss uppifran. Kyr-
korna maste vara beredda att axla denna
uppgift. Inte for att de far sitt existens-
berittigande genom att de stottar demo-
kratin, utan for att det ar i linje med kyr-
kans grundliaggande uppdrag: att vil-
komna manniskor att bli lemmar i Kristi
kropp.7?
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